‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 1 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 2 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



LA NOVEDAD DEL PENSAMIENTO METAFISICO
DE PLOTINO

Fernando G. Martin De Blassi

Colecciéon Cuestiones Perennes

Universidad Gabriela Mistral
2024

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 3 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



LA NOVEDAD DEL PENSAMIENTO METAFISICO DE PLOTINO

Primera Edicién: diciembre de 2024
¢ Fernando Martin de Blassi, 2024
¢ Ediciones Universidad Gabriela Mistral, 2024

ISBN 978-956-7407-43-9
Andrés Bello 1337, Providencia.
Santiago de Chile.

Cddigo Postal 7500000

cem@ugm.cl

Disefio: Sandra de la Cruz M. | sandra@delacruz.cl
Impresion: Impreso en Chile

Derechos Reservados

f UNIVERSIDAD i ﬂh CENTRO DE
5 Gabriela Mistral Q. ESTUDIOS
&aﬂés/ﬁ« /07;4/0 MEDIEVALES

UNIVERSIDAD GABRIELA MISTRAL

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 4 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



Centro de Estudios Medievales

A mis padres, Raul y Liliana

A mis hermanos, Leandro, Ma. Belén y Marina

En agradecimiento al Prof. Dr. Martin Zubiria,

cuya diligencia veld por el bien de este trabajo. Su
enserianza ha sido para mi un signo preclaro de que

“el hombre perfecto va ya camino de la unidad y de la
serenidad, no sélo de lo exterior, sino aun de la serenidad
consigo mismo, y todo le es interior (10y yap odrog [6
gmovdaiog] mpds 70 Ev xal mpd 7O Hauyov ob uévoy TEY éw,

G xai Tpdg adTdy, xal wivTe civw, 111 8, 6, 38-40)”.

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 5 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 6 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



Centro de Estudios Medievales

&y 76 a7 dpa SvTes xal Spauey Tdyadoy xel épantiusde

1

de nuestras facultades intelectuales”.

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 7

avTod G0 SvTeS Tols NUETEPOLS VOYTOIG
(VIS, 10, 40-42)1

“Olvido de lo criado,
memoria del Criador,
atencioén a lo interior
y estarse amando al Amado.”
* K %
“Para que yo alcange diese
a aqueste lange diuino,
tanto bolar me conuino
que de vista me perdiese;
y, con todo, en este trange
en el buelo quedé falto,
mas el amor fue tan alto

que le di ala caga alcange.”

SAN JUAN DE LA CRUZ, Suma de perfeccion /

Tras un amoroso 161}1[6

“Hallindonos, pues, en ¢l, no sélo vemos al Bien, sino que lo tocamos, por estar a la vez en posesion

7
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CONSIDERACIONES PRELIMINARES

1. El principio plotiniano y el comienzo de una Epoca:

1.a. Plotino en su contexto histérico y filoséfico

Es un dato ya consensuado que a partir de la figura de Plotino y de su pro-
duccién filosdfica principia en Occidente una corriente de pensamiento,
denominada en términos generales con la categoria historiografica de
neoplatonismo, cuya repercusion ha influido de modo latente o manifiesto
en el derrotero de ciertos autores durante el Medioevo,: la Modernidad,s
¢ incluso la época contemporinea.c Se sabe, por lo demds, que el epiteto
de neoplatinicos, a propésito de aquellos autores que se ubican cronolégi-
camente a partir del s. III de nuestra era, responde a un criterio histérico
y filolégico, establecido desde el s. XIX con fines taxonémicos.” Aquellos
pensadores neoplatdnicos se llamaban a si mismos platdnicos, por su adhe-
sién a las doctrinas provenientes de la Academia antigua.s

Desde el punto de vista histdrico, el neoplatonismo se extiende hasta la
clausura de la Academia de Atenas en el afio 529, por decreto del Emperador
Justiniano, y constituye la tltima filosofia con sentido de unidad que florecié

2 Eluso de la palabra “Epoca” con mayuscula se justifica a partir de la novisima comprensién topolé-

gica de la Historia de la Metafisica a la que se puede hoy acceder gracias a los trabajos de H. Boeder (ver
bibliografia); segtin ella, esa Historia, concebida como un todo unitario, con su principio, su medio y su
fin, se articula en tres Epocas auténomas de igual dignidad, fundadas, la primera, sobre el Saber de las
Musas, la media, sobre el Saber Cristiano y la tltima, sobre el Saber Civil acerca del deber y de la libertad.
La palabra “Epoca” deja de ser asi una simple categoria cronolégica de limites difusos para volverse una
determinacién conceptual con la fuerza de un “nombre propio”

> Cf Santa Cruz, 1997; Soto-Bruna, 2007.

4 Cf. Brunner, 1997; D’Amico, 2007: 13-31.

> Cf. Soto-Bruna, 2000.

¢ Cf.de Gandillac, 1973; Romano, 1998.

7 Cf.von Stein, 1864; Pracchter, 1909; Caston, 1990.

8 Cf. Merlan, 19683.
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en el “periodo helenistico” A su vez, el neoplatonismo se caracteriza por
el intento de reunir, en una sintesis completa a la vez que renovada, los
temas metafisicos mds significativos que fueron estudiados durante las
ocho centurias precedentes. Segun la practica tradicional de la Academia,
sobre todo desde finales del s. I a. C., la discusién filoséfica no se lleva a
cabo sobre asuntos considerados por si mismos, sino sobre el sentido o el
verdadero alcance de lo sostenido por Platén en algin pasaje determinado
de sus didlogos. El discurso filoséfico adopta asi una modalidad exegética,
pero el método de la interpretacién alegérica concede un gran margen de
libertad frente a la palabra del propio Platén y esto contribuyé en gran
medida a la aparicién de un neoplatonismo.

El término es bastante tardio; uno de los autores que lo impone, a comien-
zos del s. XIX, es Hegel en sus Lecciones sobre la Historia de la Filosofia.
Desde comienzos del s. XX se ha impuesto la siguiente distincion termi-
noldgica: se habla de platonismo antiguo para designar los tres primeros
siglos de la Academia platdnica, desde su fundacién, hacia mediados del
s. IV a. C., hasta mediados del s. I a. C. Este es el periodo durante el cual
las ensenanzas de Platén experimentan en mano de sus primeros epigo-
nos un claro viraje hacia el escepticismo. Con el nombre de platonismo
medio son designadas las doctrinas surgidas en la Academia durante los
tres siglos siguientes, desde mediados del T a. C. hasta mediados del III d.
C., por parte de autores tales como Apuleyo, Celso, Longino y Plutarco,
cuyos escritos revelan un marcado interés filolégico, fisioldgico e histérico
antes que propiamente especulativo. Finalmente, se conoce como zeopla-
tonismo el conjunto de doctrinas forjadas durante un nuevo lapso de casi
tres siglos, entre mediados del III y mediados del VI de nuestra era. Los
autores mds sobresalientes de esta escuela son Plotino, Porfirio, Jamblico,

?  Se toma esta expresion en un sentido relativamente amplio, porque designa el segmento que media

entre la muerte de Arist6teles y la aparicion de la escuela neoplaténica en Roma, bajo la ensenanza de
Plotino, en el s. IIT d. C. Tarn y Griffith (1982: 9) consideran que el perfodo helenistico propiamente
dicho abarca los tres siglos que van desde la muerte de Alejandro, en 323, hasta el establecimiento del

Imperio romano por Augusto, en 30 a. C.

14
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Proclo y Simplicio, quienes estédn lejos de limitarse a comentar la obra
de Platén; también los anima el interés por apropiarse de los frutos de la
filosofia anterior, representada por Aristételes, por el dogmatismo estoico
y epictreo, por el escepticismo, en la medida en que sus respectivas ideas
resulten compatibles con la doctrina platénica.®

En todo caso, el movimiento neoplaténico constituye también un empefo
formidable por superar los conflictos entre las ensefianzas tradicionales de
Platén y de Aristételes, integrando tales doctrinas junto con otros factores
de indole anagdgica.” Un rasgo caracteristico de la filosoffa neoplatdnica
es la presencia en ella de un fuerte sentimiento religioso que concede un
lugar de privilegio a la idea de la salvacién (cwtnpia). En continuidad con
este proceso de asimilacidn, el esquema neoplaténico relativo al exitus y
reditus — cuyo sentido sapiencial se encuentra ya formulado en un versiculo
neotestamentario” — ha inspirado el diseno arquitectdnico de las grandes
Sumas medievales, por mencionar tan sélo la Summa de bono de Felipe el
Canciller,» y la Summa Theologiae de Tomas de Aquino."

Plotino vive y ejerce su magisterio filoséfico en uno de los tiempos mas
turbulentos de la historia de Roma: el de la crisis del s. IIT d. C., que se inicia
con el reinado de Cémodo (180-192), se prolonga durante la monarquia
militar de los Severos (193-235) y culmina en los afios de la gran anarquia
(235-268).5 Porfirio, quien fuera a la sazén discipulo y bidgrafo de Plotino,
no s6lo desconoce el dia y el mes del nacimiento de su maestro, sino que
tampoco sabe nada de su familia, ni de su patria ni tampoco de su raza.
Se sabe empero que Plotino muere con sesenta y seis afos, cuando estaba
finalizando el segundo ano del reinado de Claudio Gético, quien sube al

1o Cf. Whittaker, 1928.

" Cf. Baine Harris, 1976.

Jn. 16, 28: “Exivi a Patre, et veni in mundum: iterum relinquo mundum, et vado ad Patrem”.
3 Cf. Corso, 2011.

1 Cf. Torrell, 1998: 72-73.

5 Cf. Burckhardt, 1945; Dodds, 1965.
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trono circa septiembre de 268. Debid entonces de fallecer a mediados de 270,
aproximadamente entre junio y agosto, y hubo de nacer por consiguiente
en la segunda mitad de 203, o en la primera del ano 204, a pesar de que
Porfirio sostenga que Plotino habria nacido en el ano decimotercero del
reinado de Severo, es decir, en abril de 205-206.

Porfirio deja constancia de que su maestro no tenfa la costumbre de celebrar
el dia de su cumpleanos, aunque hacia sacrificios para recordar los natali-
cios tradicionales de Platén y de Sécrates, donde los capaces de entre sus
companeros tenian el encargo de leer un discurso ante la concurrencia.”
Este hecho no revela tanto la modestia del anfitrién de tales convites cuanto
una singular costumbre a la que Plotino, por las circunstancias en que le
tocd vivir, no pudo ser ajeno. El filésofo pertenece a un extenso periodo de
la literatura helenistica, cuyos portavoces sélo hallan consuelo en una con-
templacién nostalgica del pasado. Un cierto desconcierto por la situaciéon
inmediata en torno alos avatares politicos hace que los autores de la época
imperial cierren los ojos a la realidad que les rodea, e intenten retrotraerse
aun mundo ejemplar que ya no podia volver.” Lo que realmente importa
es apartar los ojos de las realidades del momento y tratar de salvaguardar,
aunque sea imitando, la preciosa herencia de antafo, estimada mucho mas
valiosa que las producciones elaboradas durante el curso de aquel tiempo.
Comparado con otras etapas de la literatura griega, este segmento del periodo
imperial resulta ser un tanto anodino. No abundan los aportes originales.
En cambio, proliferan los epitomesy el sentimiento de aferrarse con avidez
a ciertos modelos del pasado que se consideran dignos de copiar. Como
asevera Lopez Eire (1973: 65-66) al respecto:
El movimiento aticista no es mds que una de las abundantes manifesta-

ciones concretas de una tendencia demasiado general que consiste en una
consciente huida hacia el pasado. El intentar reproducir la prosa 4tica tal

¢ Cf.VP2,34-37; ademds de la trad. de Igal Alfaro (1982), se dispone también de las versiones prep.
por Brisson et al. (1992) y por Edwards (2000).

7 Cf.VP2,39-43.

" Cf. Alfsldy, 1974.
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cual era en su mds dlgido momento es tan s6lo un aspecto unilateral de
un movimiento mds hondo y amplio, que es el recurrente Leitmotiv del
helenismo del Imperio.

Un testimonio elocuente de este desencanto por el propio presente lo ma-
nifiesta el texto de las ¥Ph. de D. Laercio, la tinica narracién extensa de la
historia de la filosofia antigua que ha sobrevivido hasta hoy. Educado en el
ambiente de la Segunda Sofistica, D. Laercio era un erudito de gustos ar-
caizantes, de aficiones més filologicas que filosoficas. Desdefiaba la retdrica
en boga, pero admiraba incondicionalmente la sabiduria antigua que quiso
historiar. El no cuenta nada de si mismo ni de su entorno, no veia en la historia
de la filosofia sino un repertorio de opiniones proferidas por espléndidas
figuras de un pasado helénico, que debia ser estudiado y rememorado, no
precisamente con fines dogmadticos sino como un legado literario.”

Cuando Plotino escribe, la actividad académica de las cuatro escuelas ate-
nienses es poco significativa en cantidad y en calidad. De alli que, también
¢l tome por interlocutores a gloriosos autores del pasado, muy conocidos
ademas por la aristocracia intelectual del momento.» Su especulacién se
nutre en general de las ensenanzas impartidas por las tres corrientes basicas
con las que se encuentra més familiarizado: la del “divino Platén” (6 ¢iog
[Thdrwv, IV 8, 1,23), la de Aristételes y la del Pértico. De todos modos,
aunque participe de esa atmosfera cultural, ello no obsta para que sea profu-
samente original en la asimilacién de los saberes antiguos. De hecho, refuta
vigorosamente posturas que se apartan de la propia, penetra la superficie
de los textos e introduce correcciones, como elementos medulares de un

modo genuino de filosofar.»

Y Cf. D. Laercio, 20132: 9-38.

2 Cf. Schiller, 1978.

M Cf VP14, 4-5.

2 Cf114,7,1-9; 14-21;119, 15, 1-32; IV 3,7, 1-7.
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El estilo de las E7. hace suponer que se trata de una obra destinada no tanto
al publico en general cuanto a un nimero reducido de escogidos. Asimismo,
el fildsofo intenta escribir tal como se expresaba oralmente. Ello explica, por
de pronto, la trabucacién de algunas palabras, las frecuentes digresiones, las
alusiones en muchos casos extremadamente débiles y la concisién excesiva
en determinados pasajes. De todas maneras, tales peculiaridades — muy
caracteristicas de la oralidad con que Plotino se comunica — hacen pensar
que el auditorio conocia su modo pedagdgico de ensenar y que, entonces,
se hallaba preparado para entenderle.» Para el propio Plotino es claro, por
cierto, que ¢l no se dirige a cualquier oyente, a cualquier lector, sino a aquel
que estd comprometido auténticamente con lo que significa saber o desear
saber; de alli la amonestacién: “es necesario que el que sabe conozca [...]”
(8¢t Tolvuy yryvarokew ématiouvta, VI7, 40, 5),en la medida en que esto
tltimo se aparta de la mera curiositas. A estos hombres de mayor rango
espiritual, que pueden ser conducidos hacia el Uno-Bien por la contem-
placién de las cosas mds altas, es a quienes el fildsofo considera “varones
buenos” (ol dv8peg of Aeybuevor dyabol, I 6,9, 4-5) y les afiade el titulo de
“feliz” (e0datpwv, 14, 11, 14), de “perfecto” o “virtuoso” (amovdaiog, 12, 10),
ya que “orientan su voluntad de caraalo interior” (¢matpédovory adTod Thy
Bovlow el 16 elow, 11, 16-17). En ellos, la bienandanza cobra la forma de
un “resultado puro y acendrado y [de] una vida alborozada” (xaBapdv kel
elhxptvgg TO Evépynua kol 1) {oom év Subéoel daudpa, V17, 30,22-23). Estavida
es la “mds deleitable” (dopeviotiy, 24) pues estriba en un “ver” (pav, VI9,
9,55) que, “en llegando a ser luz pura” (¢wg ad 10 kebapdv, 57-58) y siempre
que “sea licito ver” (dg 6pav Béuig, 56), se han vuelto “ambos — vidente y
visto — una sola y misma [vision]” (16 e 5p@v xal Spwpevoy, [...] £v dudw,
10, 13). Estando alli “como sobrecogido o inspirado, [e] hombre dichoso]
ha llegado a ingresar en un reposo sereno y en un estado inconmovible”

B Cf.Lépez Eire, 1973: 67 ss.
2 Para la versién de este y de los demds pasajes tanto porfirianos como eneddicos, que serdn citados
a lo largo del trabajo, se utiliza con ciertas libertades la benemérita traduccién espafiola de Igal Alfaro

(1982-1998).
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(domep apmacBelc 7| evOovaidons Hovyf &V EpYuew Kol KaTROTATEL YeyEvnTOL
Grpepei, 11, 12-14).»

Con todo, a pesar de lo selectivo que pueda parecer el mensaje plotiniano,
el sentido tltimo de su impronta aristocratica no hace acepcion de perso-
nas. De los textos eneddicos se infiere con frecuencia que todo ser humano,
siendo un cuerpo anadido a un alma,* puede establecer una diferencia
con respecto a su vida inmediata. Esta distincion lo impulsa a “entrar en si
mismo y mirar [...] sin cesar de labrar la propia estatua” (8verye émi gorvtdv
ol 10¢, [...] wi) madoy TexTatvwy T 0dv dyaue, 16,9, 7y 13), cuya belleza
auténtica es de naturaleza espiritual. De acuerdo con la antropologia de
Plotino, el si-mismo del hombre, su verdadero yo, que las £7. designan con
el pronombre personal de “Yueic”, pertenece con pleno derecho al mundo
inteligible,” de modo que su paso por la vida terrena no implica mas que
un mero transito. Por otra parte, el pronombre de “jueig” tienen un doble
significado: el que incluye el animal y el que lo trasciende, dado que “noso-
tros somos una multiplicidad” (moXhé yap fiueis, 9, 7). La bestia constituye
un cuerpo vivificado, pero el hombre verdadero es otro respecto de aquel
hombre; se trata de un hombre purificado de sus afecciones corporales,
puesto que posee las virtudes intelectivas.* Ello es que “el hombre verdadero”
(68 adnBig 8vBpwmog, I 1, 10, 7) es para la tradicion platdnica el hombre
“interior” (¢vdov, 15), cuya alma estd siempre “intentando separarse y estar
separada todavia aqui” (ywpilopévy 6% kol ywptotf £t évratfo odoy, 9-10),
a fin de consagrarse al cuidado reposado de si misma.

Por tales motivos, el uso plotiniano del pronombre “Yueig” se refiere en un
sentido amplio al hombre animal, pero en un sentido estricto al hombre en
st, al hombre “mds elevado” (16 8¢ xvpitatoy, IV 7, 1, 22) y “mds divino”

»  Cilento (1949, vol. III: 436) traduce la forma verbal de “yeyévnrar” por “egli ¢ entrato”. Esto funda-
menta que una de las categorfas estudiadas en este trabajo lleve el nombre de “ingreso en el si-mismo”.

¥ Cf. Igal Alfaro, 1979.

27

»

Cf.11,7,16-17: “alli donde esta principalmente nuestro si-mismo (¢v8e 87 fueic pdhoto)
#»  Cf11,10,5-10.
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(Berdtorrov, V3,9, 1), que “preside desde arriba al viviente” (dve édeatydtes
76 {ww, 11,7, 18). Sobre la base de estas afirmaciones, Plotino retoma la
distincién trazada ya antes en el Alcibiades platdnico (133 c-d),» distincién
. « » 4 - <« » 3 o~
que consiste en atender al “nosotros” (fjueig) y a lo “nuestro” (uav).» De
hecho, no es el alma la que baja, sino el cuerpo el que sube asumido por ella
y hecho participe de la vida de aquella.” Porque “el cuerpo no es lugar apro-
piado para el alma” sino que el cuerpo es el que “estd en el alma” subordinado
aclla (008t yap témog 16 c@pa TR VyF [...] oodua 88 évYuyi, V'S5, 9, 30-31),
al igual que lo causado esta contenido en su causa como en su concepto.
De esta manera, es justo afirmar que las Ez. proponen una teoria ética no
) q
s6lo para el sabio sino también para el hombre comun. Segtn el Tratado
decimonono (1 2), la virtud radica en una progresiéon.» Por consiguiente,
g g
aunque no todos realicen la virtud perfecta, es dable alcanzar cuando menos
grados de felicidad mediante la practica de las virtudes inferiores.*

Con respecto al arte docente del maestro, Porfirio sefiala ante todo la fa-
cilidad de diccién, la bondad hermanada con la firmeza en sus respuestas,
siendo inteligentisimo para excogitar e intuir la idea precisa. Se sabe que
por fin tomd la pluma a partir del afo primero del imperio de Galieno, es
decir, cuando frisaba en los 50 afos.* En relacién con sus dotes literarias,
se subraya la perspicacia en la exégesis de los textos, el lirismo expresivo y la
solvencia de juicio en sus disquisiciones.” Su estilo coloquial se caracteriza
por una sencillez que contrasta con el amaneramiento de los retéricos de
la época. Porfirio testimonia que Plotino “era denso y bullente de ideas,

»  Sesigue la ed. bilingiie con texto critico prep. por Veldsquez, 2013.

*  Cf. Santa Cruz, 2012: 91.

3 Cf.VI4, 16,6-16.

2 Cf.Tim. 36e.

»  Cf.12,2,13-3,51.

3 Cf. Santa Cruz, 2012: 85-100.
»  Cf.VP13,1-2.

% Cf.VP4,9-14.

¥ Cf. VP14, 14-18.
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conciso y mas abundante en pensamientos que en palabras”; se comunicaba
casi siempre “exaltada y pasionalmente, no como un mero transmisor del

discurso sino al estilo de quien vibra sintonizando con el mensaje” (VP

14, 1-4).

Es cierto que Plotino saca partido de las ensefanzas de Platén y del pitago-
rismo, de AristSteles y también del estoicismo, pero no es ni un estoico, ni
un peripatético, ni siquiera un platdnico en sentido estricto. En una etapa
donde es dificil ser original, por la tremenda nostalgia que pesa en varios
autores de aquel entonces, Plotino se presenta siempre y en cada caso como
un pensador con perfil propio.* Afirmando que ha sido el mismo Platén
quien ha dejado una tarea por cumplir,” encara acuciosamente la interpre-
tacion de los didlogos platénicos.# De todas maneras, su solicitud en esta
empresa en ningun caso lo dispensa de discernir con cierta independencia
el acervo griego que recibe. La creacién intelectual de Plotino ni se agota en
la erudicién, ni reproduce el contenido platénico so pretexto de satisfacer
la curiosidad de sus oyentes.

El lector de las En. advierte de inmediato que Plotino imprime en sus
escritos un tinte peculiar. Porfirio no duda en atribuirle la autoridad de
los postulados que sostiene, ni tampoco vacila en referirse a ellos como a
la “filosofia de Plotino” Refrenda esto tltimo el hecho de que su maestro
dirige una escuela filoséfica propia y que tiene discipulos empefiados en
imitarlo a ¢l personalmente.” La innovacién que propone con respecto al
legado platénico sobresale frente ala de sus predecesores.* En relacién con
esto ultimo, la opinidon de Longino parece ser la més calificada al momen-
to de juzgar la originalidad de la obra plotiniana puesto que, como relata

¥ Cf. Dodds, 1960c.

¥ Cf. Dillon, 1992.

4 Cf. Charrue, 1978.

4 Cf. VP 20,100-101.

2 Cf.VP20,78;92ss; 21, 10-16.
“ Cf. Martino, 2014: 77-92.
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se aprecia lo siguiente:

Ahora bien, de los del grupo de escritores, algunos no hicieron mas que
compendiar o transcribir las obras compuestas por sus antecesores: tal es
el caso de Euclides, Demdcrito y Proclino. Otros, tras rememorar algunas
minucias de la investigacidn de los antiguos, se pusieron a escribir libros
recayendo en los mismos tépicos que aquellos: tal es el caso de Anio, Medio
y Febidn; y éste, por cierto, tenfa mds a gala ser conocido por el ornato
de la diccién que por la construccién orgénica del pensamiento. Y entre
estos clasificarfa uno también a Heliodoro, pues tampoco él aport6 nada
nuevo al desarrollo articulado del pensamiento sobre lo tratado por sus
antecesores en sus lecciones.

En cambio, los que dieron muestras de su seriedad de escritores por la
cuantia de problemas abordados y emplearon ademas un método original
de especulacion filosdfica (tpémey Bewplog ilw xpnoduevor) son Plotino y
Gentiliano Amelio: el primero, porque se dio a explicar (xoteoTrodpevog
g&fynow) los principios pitagéricos y platdnicos, segin me parecfa a mi,
con mayor claridad que sus predecesores (mpdg cudeatépay T@v TP AdTOD),
ya que las obras de Numenio, de Cronio, de Moderato y de Trasilo estdn
lejisimas, en rigor cientifico, de los escritos de Plotino sobre los mismos
temas [...] Y éstos son, a nuestro juicio, los inicos cuyos escritos vale la

pena examinar (VP 20, 57-81).

1.b. Plotino y la determinacién epocal de su metafisica

22
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Porfirio en la VP (20, 1-3), Longino era “el mayor critico entre nosotros
(tod xaf’ udg kpiTikwtdTow) y un censor de poco menos que de todas las
obras de los escritores contemporaneos suyos”. Del testimonio de Longino

No obstante lo dicho en la seccién anterior, es factible determinar en sen-
tido ya no histérico sino especulativo la condicién unitaria de una nueva
Epoca de la historia de la filo-sof7z, en la medida en que se haga valer la
originalidad y validez intrinseca de un nuevo principio epocal y la desti-
nacién de un saber fundado sobre tal principio. Si bien esta modalidad no
es la tinica forma posible de analizar una esfera histérica del pensamiento,
resulta muy provechosa al momento de identificar y esclarecer las ideas
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que surgen dentro de sus propios limites racionales.# Lo cierto es que en
una consideracidn de la tradicién filoséfica animada no ya por un cardcter
historiografico sino sistemdtico o, como se puede decir ahora con mayor
precision, logotectdnico,” un titulo como el de neoplatonismo deja de tener
cabida. A la luz del pensamiento logotecténico, la posicién plotiniana se
revela con la dignidad de un comienzo epocal propiamente dicho, puesto
que concibe un principio completamente nuevo, sobre el cual forjan luego
sus propios pensamientos las otras dos posiciones fundamentales de la Epoca
Media: la de Agustin de Hipona y la de Tomas de Aquino. En el afin de
limitar aqui la explicacién a lo indispensable, cabe senalar que el principio
en cuestion estd caracterizado por la concepcion del mensaje jodnico de la
Sapientia Christiana'y por la aparicion de una nueva idea: la de la diferencia

absoluta entre la inteligencia y su cosa propia.*

Por tales motivos, no sélo es posible sino también conveniente reconocer
que el pensamiento de Plotino pertenece a un periodo que ya no es stricto
sensu el de la Filosofia Griega. Tomando como materia de anélisis la pro-
cesidn hipostitica'y el ingreso en el si-mismo, el presente trabajo se ocupard
en la posicién original de Plotino con respecto a tales conceptos. Ello es
que la filosofia de Plotino tiene el mérito singular no s6lo de haber intuido
sino también de haber ofrecido argumentos consecuentes para establecer
al Uno-Bien como el principio absoluto de todo lo que existe. La tras-
cendencia del principio plotiniano inaugura una jerarquia en si misma
conclusa de tres 6rdenes de realidad, conviene a saber, el correspondiente
al Uno-Bien, al ente primero inteligible y al ente psiquico. Por un lado, el
Uno es en si mismo indiviso yajenoa toda relacién (Té &); por otro, como
fundamento de lo relativo a él, el Uno es considerado el Bien (tdyafév), de

“ Cf. Gutiérrez, 1990.
“ Cf.Boeder, 2017: vol. L Iy IL.
4 Estos topicos serdn desarrollados con mds detenimiento en los apartados 2a. y 2b. de la presente

introduccién.
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cuya sobreabundancia proceden las dos hipdstasis dependientes de ¢l en
cuanto al subsistir: la Inteligencia (voig) y el Alma (Yvy#).”

Como existe por obra de una conversién (¢motpody), el ser de la Inteligencia
es inseparable del amor por el Uno-Bien. Por esta razén, algunos estudiosos
prefieren denominar espritu al voig plotiniano, “para indicar que se tratade
una inteligencia que, en cuanto tal, 7o es, sino que tiene ser” El espiritu es un
todo plenamente inteligible alaluz de la belleza, cuyo elemento propio esla
interioridad vuelta sobre si, a diferencia de la interioridad del alma, vinculada
con lo exterior a ella.* Se trata de una hipdstasis que, en razén de esa misma
interioridad suya no estd, como el alma, en el &mbito del tiempo, sino que se
identifica con la eternidad, que no es un tiempo infinito, sino la ausencia de
tiempo, de devenir.* El vinculo entre inteligencia'y espiritu se ve confirmado,
a su vez, por el significado del término latino mzens, que se relaciona con el
de intellectus y comprende, por tanto, un conocimiento mds intimo que el
de la 7atio.» Agustin de Hipona caracteriza la mens como la sede superior
del alma racional, puesto que su vision adhiere a los inteligibles y a Dios.
Por este motivo, 7ens es sinénimo de animus y de spiritus, al ser el vértice
del alma que, sin necesidad de discurso, es iluminado por el Verbo divino.

Sin duda alguna, cabe senalar que ya antes de Plotino se aprecia por cierto
una tendencia dirigida a fijar en la unidad un principio trascendente. Esta
tendencia se halla influida sobre todo por la concepcién platdnica de laidea

¥ Se consignan los sendos nombres de las realidades supremas con mayuscula (Uno-Bien, Inteligencia,

Alma), para evitar posibles equivocos con sus homénimos, 2. gr., el uno en cuanto unidad formal, un bien
particular, la inteligencia del hombre, el alma singular de un individuo.

“ Tal es asi que, para traducir la palabra votg, Hadot (1988) apela al término Espriz. Por su parte,
Beierwaltes (1981°%) emplea el vocablo Geist; Inge (1919, I: xvi), la voz Spiriry Cilento (1971), el término
Spirito.

¥ Boeder, 2017, I: 38 (el subrayado pertenece al autor).
0 Cf. VIS5, 10,42-52.

S CE VIS, 11, 14-15: “816 008’ év ypévey, &Xhé morvdg ypévov 2w’
2 Cf. Ernout / Meillet, 1967, s. v. “inter, interus”: 558-560.

3 Cf. Magnavacca, 2005, 5. v. “mens”: 434-436.
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del Bien — como aquella idea que estd “més alld de la esencia” (¢méxerva
Tijg ovaiag, Resp. 509 b) — y también por la interpretacién metafisica de
la primera tesis que corresponde al ejercicio dialéctico del Parménides de
Platén (142 a 3-4).% Sin embargo, tanto Merlan como Whittaker sefialan
con acierto que durante el platonismo medio impera una confusién con
respecto al estatuto del principio metafisico tltimo y a su relacién con la
obaia o bien con el vobe.» En efecto, ciertos discursos pertenecientes a ese
periodo hablan del Uno o del Bien por medio de las cualidades que atafien
s6lo a la inteligencia o al ente. Pese a esto, la comprensién del Primero
como Uno transcendente a la realidad inteligible no logra en los antecesores
a Plotino la claridad argumentativa de que si goza en este autor. Plotino se
vale con entera libertad de los textos platdnicos, no para dilucidarlos, sino
para abonar con ellos la doctrina propia.”

Platén dice, textualmente, que el Bien estd mds alld de la esencia y Plotino
acude mds de una vez a este pasaje para autorizar con él su propia reflexién.
Sin embargo, tal expresién no puede ser tomada al pie de laletra.»* Cuando
Platén dice en aquel pasaje que el Bien estd “mds alld de la esencia” (¢méxerva
i ovaiag, 509 b), es porque su propia esencia, siendo ¢l cansa de las ideas,
es diferente de la de estas, pero en ningun caso porque no posea ninguna
esencia en absoluto ni porque, en consecuencia, no sea. Para confirmarlo,
basta con reparar en tres pasajes, que pertenecen al curso de una misma
reflexién, donde se lee que el Bien es: 1. “la parte més brillante de cuanto
es” (tod 8vtog 10 davétatov, 518 c), 2. “lo mis dichoso de cuanto es” (td
eddoupovéataToy Tob 8vTog, 526 €) y 3. que su contemplacion es la “del mejor
de entre los seres” (tod &plaTov év Toig odat, 532 ¢).»

% Cf.Dodds, 1928.

% Cf. Merlan, 1963: 70; Whittaker, 1969: 104.

¢ Cf. Dérrie, 1960; Festugiere, 1986: 92-140.

7 Cf. Szlezék, 1979: 193-241.

58 Cf. Pabén-Fernandez Galeano, 1969: ad loc. cit.

Estas observaciones y las de los parrafos subsiguientes han sido excogitadas por M. Zubiria en un texto

reciente, de caricter inédito, titulado: Nozas para un seminario sobre el tratado VI 7 de Plotino (2019).
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Por otra parte, el Bien platdnico, en cuanto principio primero, es una “idea”
(1] To0 dryefob i8¢, Resp. S08 ¢) y es por ende objeto de conocimiento
intelectual (yryvmoxopévn). En Plotino, el voi¢ hipostatico, puesto que él
procede del Uno-Bien, no es sélo “el prototipo” (1o dpyétvmov, VI 7, 15,
9) de cuanto procede a su vez de él, sino “lo boniforme” (76 dyaBoeidég, 9).
Este término es una creacién de Platén pero representa un dmaf Aeyépevoy
dentro de la vastedad de los didlogos platénicos. Platén lo emplea, en efecto,
una tnica vez (Resp. 509 a),* para caracterizar con ¢l la ciencia y la verdad
(¢moThun kol &AnBeie), esto es, el conocimiento verdadero, que es “boni-
forme” porque procede de la “idea del Bien”. Platén llama “boniforme” al
conocer y a la verdad, pero no al vot¢. En ningtin caso Platén concibe el
vodg como una realidad hipostitica, como una sustancia una y universal.
Para el fundador de la Academia, el voig no es una “idea’, ni es tampoco una
facultad humana, sino un saber del que el alma participa cuando se vuelve
hacia “lo que es” (76 &v) y, por lo mismo, hacia la “verdad” (508 d). De lo
contrario, el alma se ve privada de votc.

El fundamento que hace valer Plotino, a propdsito de la trascendencia del
Uno-Bien, constituye un signo elocuente del cambio epocal que este pen-
sador representa.® Si para Platén la belleza es una forma (eidog), entonces
el Uno-Bien, siendo causa de la belleza ha de estar por fuerza por encima
de ella. Platén no piensa, sin embargo, en ninguna trascendencia absoluta
por lo que a esa causa se refiere. La idea de Bien no deja de ser aun cuando
sea causa (afriov) de las ideas.2 En Plotino, en cambio, si se afirma que el
Bien es causa de lo bello, la belleza primordial serd pues el espiritu (voig).
El Uno-Bien, por su parte, es un 0mépkohov.®

@ Cf. Astius, 1956, 1: 2.

¢ Cf. Boeder, 2017, I: 35-45; 51-54; 2009: 61-86.
2 Cf. Astius, 1956, I: s. v. cit.

¢ Cf.VI7,32,29;32,33; 33, 20; 33, 22.
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Por otra parte, el nuevo principio teoldgico se distingue ya por si solo del
vobg simple y divino, que habia sido dilucidado oportunamente por la me-
tafisica aristotélica, toda vez que el Uno-Bien estd por encima de la realidad
inteligible. La teologia aristotélica afirma algo que parece inconcebible: la
existencia de un acto simple que es su propio sujeto y que no precisa de
sustrato alguno para ser lo que es. De esa inteleccidn no cabe afirmar que
sea £k Tvog, sino antes bien &vépyein o 2vtekéyetn, dado que sila inteleccion
primera fuese de algo anterior a ella, ese acto supondria d0vayig. Por su
parte, Plotino insiste en que pensarse a si mismo no es posible si el sujeto
que intelige carece de un contenido determinado. Esta critica pretende hacer
valer una distincién grave: para Plotino, la inteleccién de la inteleccion,
la vénoig vonoewg de la teologia aristotélica, implica un acto vacio. Lo cual
supone una descalificacién epocal de la Bewpio. como un bien supremo. Para
Plotino, la inteleccidn del espiritu se asienta sobre la base de una pluralidad
¥, por consiguiente, es siempre una vévaig id¢wv, o bien, puesto que ¢l con-
cibe cada idea como una inteleccién, el espiritu hipostético es para ¢l una
vénaig vonoewy, inteleccidn de intelecciones. Si Plotino se resiste a admitir
que pueda haber un acto sin sujeto, es para poder afirmar algo no menos
inconcebible que Aristdteles, sélo que referido a algo que carece también
de sustrato, por hallarse més alld de toda odoia: el Uno-Bien. Esto explicala
observacién de que cuando se afirma que el espiritu se intelige o contempla
a si mismo “dirfase que aprende a conocer lo que engendré en si mismo a

partir de su contemplacion de otro” (VI 7, 40, 50 ss).

Cuando Plotino explica por qué el Uno-Bien no puede inteligir, se com-
prende todavia que ¢l siempre concibe el inteligir como una actividad que
reclama un contenido determinado (8v vontév) que la determine, puesto
que no podria determinarse ella misma por si misma. Por este motivo, la
finalidad del conocimiento inteligible reclama la conversién del propio
espiritu en vista de su amor por el Uno-Bien. De esta manera, la ciencia
primera en Plotino no culmina con la teorfa, toda vez que la contemplaciéon

6 Cf. Evans-Civit, 2012: 5. v. cit.
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se define como una instancia que permite orientarse a la unién con el prin-
cipio. Asi las cosas, Plotino entiende que la contemplacién, al depender de
un principio més preciado que ella, no se muestra ya como lo decisivo para
la felicidad humana sino que adquiere un rol instrumental, en el sentido
de un “auxilio” (Bondewr, VI 7, 41, 1) ofrecido al alma para encaminar su
ascenso hacia la unién beatifica. Si el alma necesita del intelecto como de
unaluz, lo es por verse cegada en razén del mal que le aqueja. Sin embargo,
el Primero absoluto no precisa ningtin “socorro” (¢mucovplar, VI7,41, 15) ni
mucho menos una luz que pueda iluminarlo. La necesita el alma o bien el
espiritu hipostatico, no siendo Uno, sino “unimultiple” puesto que si fuesen

uno, no necesitarfan el inteligir como condicién de su autopercibirse.®

Suponer que el Uno-Bien intelige obligarfa a diferenciar en ¢l tres momentos:
¢l mismo (adtég), la inteleccién (vénaig) y él mismo en cuanto “inteligido”
(voovuevov, VI7,41, 10-12).Y entonces una de dos: o se los unifica de tal
modo que se los obliga a desaparecer y desaparece asila inteleccién, o se los
mantiene y quien desaparece, en razén de esta alteridad, es el Uno-Bien.
Este principio no se conoce a si mismo y, no siendo bueno para si mismo,
tampoco se 774 a st mismo.« El mirar (fAémew) es un acto propio del espiritu
en relacién con lo que estd por encima de éL.7 Al sostener que al Uno no
<« » \ 3 ! -

le pertenece” (undev [...] éxéwve mapeval, 34) nada de cuanto pertenece a
los demds seres, “ni siquiera la sustancia” (098¢ ovoie, 35), Plotino acenttia
la distancia infinita que media entre el primer principio que “no es” y su
primera hipdstasis.

El espiritu hipostitico es una “imagen” o “semejanza” ((vdahpa, 40, 19) de
otro. Se trata de una actividad primera en sentido absoluto, por la que se
engendra una sustancia primera ella misma, también en sentido absoluto,

S CfVI7,13.
¢« Cf.VI7,41,31.
¥ Cf.V17,36,30.
¢ Cf.VI7,38.
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cuyo ser es inteligir. ¢ Qué cosa intelige el espiritu hipostatico? En un primer
momento — que es 1dgico, no cronolégico — el espiritu piensa al Uno-
Bien; en un segundo momento, se intelige a si mismo, esto es, intelige su
propio contenido. La comprension plotiniana del espiritu hipostatico como
sustancia e inteleccion primeras permite advertir que por encima de esta
realidad hay “algo maravilloso” (11 Bavpaatéy, 27) que la trasciende. De
este principio no cabe predicar ni la sustancia ni la actividad del inteligir,
puesto que ambas determinaciones proceden de ¢, le son inferiores y por
lo mismo no pueden hallarse en él.

En virtud de una confrontacién con la tradicién filosédfica, Plotino com-
prende al Uno-Bien como un principio trascendente que, pese a ello, genera
. . e . . . . » 3 \ I3
y sostiene los seres.# Siendo “inefable e ininteligible” (&ppyrog kol dvéntog,
V 3, 10, 43), sélo se manifiesta a través del “vestigio” que imprime en lo

glo q
diverso (fyvog <100> £vée, V'5, 5, 14).% De esta manera, cada ser ostenta una
traza del Uno sin agotarlo.” La unidad se puede intensificar o aminorar, en
la medida en que se aproxime a su principio o se aleje de él.2 En el caso del
alma racional, la semejanza primera se hubo perdido una vez que el alma
descendié.” Pero ella porta una huella del Bien, por la que puede ascender
y recobrar su estado de pureza original. Esta conversién no se presenta bajo
la forma de un volverse hacia lo otro de si misma sino que cabe designarla,
q g
con mayor exactitud, como un ingreso desde su ser-otro hacia el si-mismo
que ya era cuando estaba en el Bien. La garantia tltima del acceso a la pre-
sencia del Uno-Bien no depende en rigor del individuo singular, sino del

propio don que este recibe para tomar parte en la semejanza con aquel.™

®  Cf. Szlezék, 1979: 9-51.

70 Cf. Lex. Plot., 5. v. tyvog, 517,43 ss.
T CtVS,S5,1-14.

2 Ct.VS,4,1-10.

7 Cf. O’ Brien, 1977.

74 Estos temas serdn desarrollados en el cp. 4.

29

09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 30

Universidad Gabriela Mistral

De lo dicho se colige que s6lo el Uno es lo verdaderamente primero. Todo
lo demis resulta posterior y complejo,” cuya unidad es participada por lo
multiple.”s Por consiguiente, el ente es en si mismo algo compuesto.” La
dualidad fundamental que subyace a todo ente permite dar un paso mas
para entender la procesién hipostatica. Pero antes conviene precisar qué
pretende significar Plotino cuando habla de dméotaotc. Este término Iéxico
es un sustantivo verbal dependiente del verbo ddiotnu (“poner debajo”),
que se forma a partir de la voz media del mismo verbo, esto es, del vocablo
ddlotapar (“estar debajo” o “ponerse debajo”). Ya desde sus origenes, la
palabra dméotaag se utiliza como terminus technicus del lenguaje cientifico.
Se registra sobre todo en el émbito de la investigacion natural bajo la acepcién
de “sostén”, “apoyo’, “sedimento’, “precipitacién”” En un sentido objetivo,
el vocablo de marras se refiere a la sustancia material de los estoicos, cuya
realidad no es meramente nocional sino efectiva.” Designa también un
comportamiento moral, en cuanto que remite a un estado de atrevimiento
y osadia, pero también de resistencia, firmeza y estabilidad ante ciertos
tormentos. De esto se sigue su parentesco con el concepto de téApe.® Por
otra parte, en el dmbito filoséfico, dméataaic nombra la presencia de un ser
que hasido llamado a la existencia. En este mismo orden de ideas, significa
para los peripatéticos la subsistencia de la cosa concreta. Por lo tanto, se
puede resumir esta serie de significados en tres 6rdenes fundamentales
de los que cabe predicar el concepto de vméortasic, conviene a saber, (a)
la constitucién duradera y estable de algo, (b) la referencia constante a la
realidad actual de una cosa singular y, finalmente, (c) la realizacién concreta

de una actividad sustancial.»

7 Cf.V3,15,10-11.

7% Ct.VS,4,29-31.

7 Cft.V3,15,26.

78 Cf. Zubiria, 2012: 26-27.

7 Cf.SVFI1L,§§ 318: 114, 30 ss; 402: 132, 15-20.
80

Tema que serd desarrollado en el cp. 2.
81 Cf. Coenen ¢t al., 1990, IL: 5. v. “Forma (bméotacc)”, 208-210.
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Sobre la base de estos significados, es dable inferir el sentido que Plotino
atribuye al concepto de dméotagic. Por un lado, el fildsofo lo utiliza como
sindénimo de esencia (odaln), para designar las entidades mds altas de todo
lo que existe. Tales realidades universales son, por cierto, la Inteligenciay el
Alma, a quienes corresponde con pleno derecho el apelativo de entidades
hipostiticas, en el sentido de subsistentes. Por otro lado, Plotino considera
inadmisible asociar el término de dwéoTaaic a los entes materiales, porque
la materia lejos de ser algo auténtico conlleva, por el contrario, un “anhelo
de realidad verdadera” (dmootdoewg Edeatg, 111 6, 7, 13). Asimismo, el
significado de ¥méoTaaig se vuelve comprensible a partir no ya de la voz
media, sino de la voz activa del verbo d¢iotnu. De esta manera, la palabra
dmboTaolg pasa a significar no tanto “lo que estd” o “lo que ha quedado
debajo”, cuanto més bien “lo que ha sido puesto debajo’, lo “supuesto” La
connotacién de este nuevo giro es netamente causal y no locativa, puesto
que, en el sentido preciso como entiende Plotino la procesién de los seres,
cada una de las hipéstasis no puede prescindir de un cierto acaecer respecto

del cual ella es siempre resultado.®

La palabra clave que ilustra el acaecer, del cual la hipdstasis es resultado, se
encuentra en el término de procesidn. En lineas generales, la procesion se
refiere al modo como las formas de la realidad dependen entre si en razén
de un vinculo causal. En Plotino, la procesién hipostética responde a una
preocupacion por dar una respuesta al problema de la existencia de lo mul-
tiple. Del Uno-Bien procede la Inteligencia y de esta, el Alma.* ¢Cémo es
posible, entonces, que la multiplicidad proceda de la unidad absoluta sin
que acaso la unidad se disuelva?s Aun cuando el tema de la procesién sera
examinado a lo largo de todo el trabajo, es oportuno dejar en claro desde
ya una serie de puntos relativos a este tépico. Ante todo, cabe senalar que

82 Cf. Zubiria, 2012: 28.

8 Cf. Dérrie, 1976: 12-69.
8 Cf. Zamora Calvo, 1997.
B CEV41,1-12.
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el Uno nunca se mueve a la generacién hipostatica. Si asi lo hiciera, ello
significarfa que necesita de una hipdstasis para ser pleno, lo cual es absurdo.
Este sinsentido atenta contra el axioma fundamental de /a productividad
de lo perfecto, que reza de la siguiente manera: “Todos los seres, cuando ya
son perfectos, engendran” (kal wévto 08 Sowt 110y Téhewr yevva, V 1, 6, 37-
38). Los seres dependen del Uno como de una fuerza generativa (Sovouy
yevvaoay, V19,5, 36) que permanece en si misma (pévovoay, 37). No se
confunde con lo surgido de ella (0002 év Toig yrvopévolg O adtiig obowy,
37-38), ni tampoco se ve disminuida por la donacidn que hace de si (otx
EhotTovpévny, 37).

De acuerdo con lo dicho, el discurso filoséfico acerca del Uno-Bien debe
partir obligadamente desde la multiplicidad, a fin de remontarse luego
hacia la causa primera. Para orientar este trayecto contemplativo, que mar-
cha en un sentido inverso al modo como los seres proceden de la unidad
absoluta, Plotino se apoya particularmente en el nivel del conocimiento
noético, esto es, el que atafie con propiedad al de la Inteligencia. En el
voTg, se verifica un conocimiento genuino que se despliega bajo la forma
de un autoconocimiento en sentido estricto. Por debajo de la modalidad
inteligible, Plotino sitta en el nivel psiquico una especie de conocimiento
discursivo, que s6lo es conocimiento de si mismo en sentido traslaticio.”
Sea de ello lo que fuere, el objeto ultimo de la contemplacién no consiste
en laidentidad del propio acto intelectivo, pues la realidad inteligible, por
comparacién con el Uno-Bien, sigue siendo algo dual, eo ipso maltiple.
Toda inteleccién, incluso cuando conoce su propia realidad, se escinde en
dos elementos constitutivos: inteligente e inteligido. De cualquier manera,

la Inteligencia es de naturaleza eximia, por ser la vida universal y plena.

8 Los postulados del neoplatonismo, referidos a la donacién sin merma del principio y a que su pre-

sencia estd en los seres sélo bajo la forma de un simple “rastro” o “huella’, se encuentran ya formulados
explicitamente en Numenio de Apamea y rezan de la siguiente manera: a) la transmisién de los bienes
divinos no empobrece al donante (F7: 14) y b) lo recibido se recibe segtin la esencia del recipiente (F7.
41); cf. Numénius, 1973: 25 ss.

8 Cf. Santa Cruz, 2006.
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Ella no mira al exterior sino que, vuelta sobre si misma, se sabe como la
totalidad de lo existente en virtud de la contemplacién que posee respecto
de su Principio.®

1.c. ;:Continuidad o ruptura histéricas?

No es dificil advertir que la valoracién histérica del sezsus communis sobre la
posicion de Plotino — la que pretende calificarlo como uno de los tltimos
representantes de la Filosofia Griega® — presupone el esquema bipartito
establecido por Hegel en sus Lecciones de la bistoria de la filosofia» Con el
propésito de organizar la comprensién integra del movimiento especulativo
del concepto alo largo de los sistemas filoséficos, Hegel divide claramente
en dos partes esa historia, haciendo valer el principio cientifico ya estable-
cido en el Prefacio ala Fenomenologia del espiritu, de aprehender y expresar
lo verdadero no como sustancia (fase antigua) sino, en la misma medida,
como sujeto (fase moderna).” Si la filosofia es la ciencia de la verdad, la his-
toria entonces del desarrollo de esa ciencia debera coincidir 4 fortiori con
aquella doble modalidad, bajo la cual el concepto especulativo ha cobrado
realidad efectiva a lo largo del tiempo. Al margen de la injusticia grave en
que incurre este esquema hegeliano con respecto a la Filosofia Medieval,
al margen de ese juicio negativo del que Heidegger también se hace eco
en cuanto a que durante el Medioevo — dice — la filosofia se habria visto
contaminada por la fe,* no se puede obviar una serie de dificultades, que
cuestionan gravemente la relacién de Plotino con la Filosoffa Griega, como
si esta hubiese influido en aquel sin solucién de continuidad.

8 Cf.VI9,2,40-47.
®  Cf. Moreau, 1970.
% Sobre el problema que conlleva el modo hegeliano de ordenar la historia de la filosoffa, cf. Zubiria,
1993.

' Cf. Hegel, 2010: 72.

2 Cf. Heidegger, 2011: 54-55.
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En primer lugar, por la dificultad que entrana evitar el contragolpe de la
distancia cronoldgica, en razon de los seis siglos que median entre la fun-
dacién de la Academia de Atenas y el inicio de las lecciones de Plotino en
Roma, circa 244 d. C. Para una mirada de los hechos sine ira et studio, es
dable constatar que en el interin de ese vasto periodo se dan a conocer pro-
fundos desarrollos filos6ficos, con inquietudes intelectuales peculiarmente
divergentes. Sea de ello lo que fuere, este punto establece ya por si solo una
critica con respecto a los hébitos inveterados de la exploracion doxografica,
que pretende ver en Plotino los temas clasicos del pensamiento platénico,
de una manera mds o menos acentuada y con la fisonomia particular que

les haya impuesto el autor mismo.”

En consonancia con el problema de la distancia histérica, conviene afiadir
otro reparo no menos importante, relativo al modo de ensenar una doc-
trina filos6fica en tiempos de Plotino. De acuerdo con esto, se debe tener
en cuenta que gran parte de las escuelas paganas, durante la Antigiiedad
tardia, emprende la exégesis de fuentes platénicas con una orientacién que
se vuelca més a la péfig antes que a la pura Bewpio. Si esta es importante, lo
es porque se ordenay subordina a aquella: un giro radical respecto del ideal
aristotélico de la contemplacién.” Sobre la base de una idea de revelacién,
proferida por los dioses o por los ordculos, el texto platénico se asume
por inspirado.” Su estudio, entonces, no radica en una aficién tan sélo
cognitiva, sino que a la vez aspira a transformar el horizonte de la existen-
cia. Cada comentario al mensaje de Platén tiene por objeto la conversién
por parte del disertante, como asi también por parte de quien presta oido
a tales ensenanzas. Estos y otros ejercicios espirituales buscaban que los
miembros de cada escuela viviesen conforme no sélo ya con su porcién
mis elevada, el voie, sino también con una aspiracion a trascender el mero

% Entre los numerosos titulos que podrian citarse como ejemplo, cf. Garcia Bazén, 2000; Merlan,

19683 y Bréhier, 19612.
%t Cf. Gauthier / Jolif, 1970, II-2: “L’acte de la contemplation : acte simple, mais tout intellectuel’,
855-860.

% Cf. Krimer, 1964.
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conocer paralograr la plena unificacién con el principio soberano de todas
las cosas (¢votofaun).” El neoplatonismo posterior a Plotino afadird a este
principio prictico no menos que mistico la teurgia, es decir, una serie de
ritos purificadores, orientados a la contemplacién y la unién con lo divino.”

¢A qué responde este nuevo cariz religioso en la interpretacién de los textos
platénicos? Durante el s. IIT d. C., se experimenta una subita e incontenible
proliferacién de creencias, difundidas por las inmediaciones del Imperio,
que apelan a férmulas rituales para establecer un contacto con los misterios
del mds alld.» Ante esta situacion algo anémala de abigarrado sincretismo
religioso, el cristianismo de aquellos primeros siglos estuvo acompanado
por la irrupcién de una variedad inusitada de précticas supersticiosas que
signaban el curso integro de la vida. La determinacién especulativa, que
el concepto de dios habia cobrado para la teologia aristotélica,” ya no era
vinculante para una sociedad donde la idolatria y la magia corrian parejas
con la astrologia, las revelaciones y los oraculos. Como un intento apolo-
gético de responder a este fendmeno, los grandes intelectuales cristianos
de los ss. II-I11, anteriores al Concilio de Nicea, como Justino, Eusebio,
Clemente de Alejandria y Origenes, insertan la doctrina cristiana dentro
del andamiaje teérico de la cultura helenistica del platonismo medio, que
precede al neoplatonismo. En estos pensadores, prevalece una tendencia
bien marcada al simbolismo del Uno, tanto por el caracter apofitico que
domina la especulacién sobre el Dios trascendente,” como por el conoci-
miento del Aéyog que conduce a la unién con lo supremo.

% Cf. Boissonnault, 2007.

7 Cf. Saffrey, 1990: 51-171.

% Cf. Burckhardt, 1945: secciones Vy VI
2 Cf. Met. X11, 6-7.

10 Cf. Dillon, 1996.

01 Cf. Carabine, 1995.

12 Cf. Lafont, 1994: 28 ss.
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Dealli que, en la cercania a la prédica neotestamentaria, la filosofia se haya
vuelto ya, por si misma, lo que de manera corriente ¢ indeterminada suele
denominarse con el término de religidn, es decir, un modo de vincularse
intelectualmente con un principio divino." Antes de Plotino, la gnosis se
basa en una revelacién de contenido sapiencial, propia y adecuada a ella: los
Ordculos Caldeos. > Con independencia de que el gnosticismo haya sido un
fenémeno previo al cristianismo, dominado por una sintesis de doctrinas
paganas, o bien que haya nacido como un movimiento intelectual en estrecha
relacién con el cristianismo y que luego se haya visto influido por un bagaje
foraneo, Plotino se define a si mismo como un antigndstico,'” aunque no

permanece indiferente a los aportes de esa corriente de pensamiento.

En este contexto debe situarse la proximidad inicial de Plotino con el
pensamiento de Numenio,®y el reproche de plagio que provocé semejante
vecindad.™ Asi y todo, Plotino se aparta de la ensenanza del gnosticismo
hermenéutico, tal como la desarrolla Numenio," al mostrar que no puede
haber revelaciones de una ciencia bella del dios primero, por el simple
hecho de que el Primero no es razén en si mismo, ni tampoco puede ser
abrazado por una razén cualquiera. Lo esencial de la ciencia no puede ser
lo mismo en el dios que en el individuo singular, porque aquel se encuentra
por encima de toda ciencia, al punto tal de dar lo que en rigor no tiene."

13 Cf. Ritter, 1984.

104 Cf. Quispel, 1951.

105 Cf. Garcfa Bazdn, 2008: 9-42.

1% Cf. Moreschini / Norelli, 2009: 85-88.
107 Cf. Cilento, 1971: 19-28.

108 Cf. Puech, 1960.

19 Cf. Dodds, 1960b.

10 A causa del infundio, Amelio escribié un libro dedicado a Porfirio, sobre la diferencia doctrinal entre
Plotino y Numenio, cf. VP 17.

"1 En relacién con la novisima distincién conceptual del gnosticismo en dos manifestaciones paralelas,
la hermética (Poimandres) y la hermenéutica (Numenio), cf. Boeder, 2017, III: 21-23, 25-26.

112 Cf. Numénius, 1973: Fr. 14; Garcia Bazdn, 2008: 247-248.

13 Cf. V42,1922
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Por otra parte, Numenio asigna primordialmente a la manifestacion sensible
una materia nociva," mientras que en Plotino el reflejo del Alma universal,
la naturaleza, sostiene la vida del cosmos fisico.s Plotino cancela, a su vez,
junto con la representacién dualista de Numenio, la otra no menos gnéstica
perteneciente a la tradicién hermética, donde se justiprecia el origen del
cosmos sensible a partir de las tinieblas de un alma caida."s

En efecto, Plotino considera que el ser humano puede ser iluminado por
los inteligibles aun cuando se haya encarnado. Esta posibilidad de acceso al
mundo noético se debe a que hay algo del alma que permanece siempre en lo
altoy que jamds desciende. En efecto, afirma Plotino que “ni siquiera el alma
humana se adentré toda ella en el cuerpo, sino que hay algo de ella que estd
siempre en la region inteligible” (o0 oo 008 #] uetépa Yy €ov, &I\ EoTt
TLad TG v ) vont delr, IV 8, 8, 2-3). Con todo, una contemplacion de tal
magnitud no es permanente en el mundo de aqui sino, antes bien, temporaria.
De esta manera, la vida humana consiste fundamentalmente en orientar toda
la contemplacién hacia un conocimiento intelectivo cada vez mas intenso.
Ello explica que, para Plotino, el destino bienaventurado del alma no sea
lo mas intimo sino, en rigor, lo mas elevado. La interioridad se determina
como un término medio que permite vincular lo de aqui con lo de alli, en
la unidad de una contemplacién que se va volviendo tanto mds unificada
cuanto mas intima y penetrante es la claridad del objeto contemplado.

Por consiguiente, retomando lo dicho supra sobre la polémica de Plotino
contralos gndsticos, Narbonne (2011: 55-77) afirma que la teorfa del alma
que no desciende constituye un elemento clave en la refutacion esgrimida
por Plotino con respecto al alma caida. Observa Narbonne que la doctrina
plotiniana sobre el alma que no desciende se fundamenta, por una parte,

14 Cf. Garcfa Bazdn, 2008: 215-218.

15 CLII18, 3,16-23.

He  Cf. CH, 2, 4-6, 12-15; se sigue la ed. prep. por Festugiere / Nock, 19836 y la versién de Renau
Nebot, 1999: 73-77, 81-84.

17 Cf. Chiaradonna, 2005.
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en la nocién de “parentesco o afinidad” del alma humana con lo divino
(ouyyévewr) y, por otra, en la idea de “semejanza” (époovaia). La primera
nocién pertenece al platonismo clasico y no implica una innovacién im-
portante. La segunda, en cambio, es ajena al pensamiento de Platén. La
novedad que introduce Plotino en relacién con este tema estriba en la
universalidad de su propuesta, toda vez que hace extensiva para todos los
hombres la posibilidad de relacionarse con lo divino. Los gnésticos, por
el contrario, reservan el privilegio de la salvacién a un tipo exclusivo de
almas: las preumdticas.

Ya en el mismo circulo de Plotino, el filésofo cuenta con numerosos oyentes
cristianos a quienes considera correligionarios en la gnosis.™ El filésofo la
desestima porque observa que los gnésticos se comportan como nifos in-
maduros frente a hombres sabios.”» Combate sus supercherias, por parecer
respetables al vulgo que admira los poderes de los magos, sin que logren
asemejarse a los que piensan correctamente.” Segtin la opinién de Plotino,
los gnédsticos no estdn en contacto con la auténtica ensenanza helénica.
Son infelices porque no entienden a Platén ni a otros fildsofos antiguos.
Por este motivo, no serfa desacertado plantear que, en vista del presunto
parentesco entre la gnosis y la prédica cristiana,” Plotino haya estimulado a
Porfirio a redactar su escrito de ACh., no sélo por la repugnancia de Plotino
frente ala naturaleza del cuerpo, sino también por la confraternidad que

los cristianos cultivan con los misérrimos, el atrevimiento de entablar

U8 Cf. Martino, 2014: 92-108.

W Cf. VP 16,1 ss.

20 Cf.119,9, 10.

2L Cf 119, 14, 11-20.

22 Cf.119,6,55-60.

123 Cf. Bultmann, 1980, § 15: 217-236.
124 Cf. Porfirio, 2006: 17, 1.

25 Cf.ACh.18,17.
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una filiacién divina,™ la esperanza que afincan en una tierra nueva,” y la
transfiguracion del cuerpo al abandonar el reino de los muertos. =

En el campo de la investigacion historiogréfica, la relacién de Plotino con
el cristianismo ha tenido sus defensores y también sus detractores. De alli
que hablar acerca del cristianismo de Plotino,” lejos de ser una novedad,
pueda resonar incluso como una cuestion ya tratada y hasta zanjada por
los especialistas. Por de pronto, conviene reparar en el hecho de que el
pensamiento plotiniano se mantiene fiel a una cierta idea religiosa, bien
que distinta de la que promueven sus antecesores gnésticos y platénicos. La
diferencia, en principio, radica en la trascendencia absoluta del Primero que
recusa todo tipo de categoria. En efecto, como atestigua Porfirio, Plotino
estaba absolutamente concentrado en la unificacién con el Uno primero
— que carece de la figura de un ente ¢ incluso de una i¢a. — cuya visién

no es accesible, por ende, a la intuicién intelectual.

Los discursos eneddicos apelan en varias ocasiones a una serie de fenémenos
que sobrepasan la cima de la realidad inteligible. La intensidad de estas ex-
posiciones de cufio mistico constituye una nueva tendencia literaria y una
disposicién novedosa en relacién con el modo de comprender la estructura
del mundo y sus diversos aspectos. Por lo que atafie ala importancia de la
mistica en la doctrina de Plotino, las opiniones de los especialistas no son
homogéneas. Por un lado, se piensa que la mistica constituye el verda-
dero coronamiento de la filosofia plotiniana y que, por tanto, la presencia
efectiva del Uno en la unificacién tltima del hombre posee un rango de

26 Cf.ACh.9,57.
27 Cf.ACh.11,11.
28 Cf.ACh.6,13.
12 Cf. Aubin, 1992.
130 Cf. Rist, 1999.

31 Cf. VP 10, 28-30.

132 Para una sintesis de estas posiciones cf. Martino, 2012.
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importancia superior respecto de las afirmaciones estrictamente cientifi-
cas. Se puede considerar a Szlezdk como a uno de los representantes de
esta linea interpretativa. En efecto, el autor sostiene que la importancia de
la experiencia personal de Plotino es tal que imprime en su filosofia una
marca indeleble digna de atencién y de estudio. En el extremo opuesto,
se aduce que el elemento mistico, més propio de una experiencia individual
no traducible en conceptos objetivos, puede ser independiente del discurso
metafisico. Es Gerson, por su parte, quien encabeza esta tendencia contraria
pues, a pesar del contundente tono mistico de ciertos tratados de las E7.,
¢l asegura que tal vivencia estd desconectada de su filosofia desde un punto
de vista légico. Con independencia de una o de otra postura, se advierte
asimismo que el andamiaje teérico de Plotino estd dotado de una trabazén
conceptual unitaria, de modo que a lo largo de sus cavilaciones el fildsofo
suele adoptar uno u otro estilo sin atentar contra la continuidad narrativa.
En este tltimo caso, el discurso plotiniano podria caracterizarse como una

“mistica de la inmanencia encuadrada en una metafisica de la trascendencia”.»

En efecto, conviene senalar que el pensamiento plotiniano, en cuanto a la
forma de su exposicidn, se despliega de dos maneras: la dialéctica o la del
discurso por preguntas y respuestas, cuyo objeto pretende mostrar la “ne-
cesidad” 16gica de una tesis (&vdyxn, VI 7,40, 5), y la del discurso continuo
o retdrico, destinado a generar “persuasién” (wei, 4).” El procedimiento
dialéctico, cuyo movimiento lleva al interlocutor a aceptar una tesis no
admitida por ¢l en un primer momento, tiene que ver con el aspecto de
la necesidad propia del saber filoséfico. En la Antigiiedad, “cuestionar”
(EAéyxew), esto es, proceder por el método de preguntasy respuestas y “ra-
zonar de un modo silogistico” (culoyilewv) son dos expresiones que valen
casi como sinénimos. Y el verbo “interrogar” (¢pwtdv), por su parte, significa

133 Cf. Zamora Calvo, 2018.

B4 Cf. Szlezdk, 1997: 9 ss.

135 Cf. Gerson, 1994: 220 ss.

136 Puech, 1978: 69.

137 Cf. Plotin, ed. Bréhier, vol. 1, 1924: introd.
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también “argumentar”. La argumentaci6n dialéctica comienza siempre por
el enunciado de un problema (&mopia) presentado en forma interrogativa. El
punto de partida (4py#) para resolverlo reside para el razonamiento en una
premisa, vale decir en una “tesis”, sin cuya discusién no se podra alcanzar
el fin propuesto. A este procedimiento se refiere Plotino con expresiones
que, en sus distintos tratados, hablan de una “investigacién previa”. El otro
aspecto, el de la persuasion, es encomendado a un discurso cuya palabra
apela y amonesta (mapapvbio, VI 7, 40, 3), cuyo cardcter retérico resulta
manifiesto por la abundancia de las imégenes, las alusiones miticas y el
vocabulario erético, tomado en buena parte del Fedro y del Banquete.
Por lo que a esto toca, el lenguaje de Plotino parece anticiparse o servir de
modelo incluso al de los misticos cristianos.'

2. Marco tedrico

2.a. La novedad metafisica del concepto de procesion hipostatica

La metafisica plotiniana se caracteriza por un ir més alld no s6lo del saber
natural, sino incluso del saber en cuanto tal. En orden a la unién con su
fundamento, el ascenso sobrepasa el interior tanto del cognoscente como
de lo cognoscible. La inteleccién correspondiente con este remontarse
por encima del mundo se concibe en Plotino como una labor concomi-
tante con un desprenderse sucesivo, primero de la multiplicidad psiquica
y luego noética. Sélo en este ascender, se muestra el don inefable que el
Bien dispensa como fuente y potestad del ser inteligible. Siendo el voig
la hipéstasis engendrada por aquel, la vida primera inteligible se apresta
a desentranar el origen cabal de su eclosién, que la doctrina de Plotino

138 Cf. Pépin, 1955.
139 Cf. Bord, 1996.
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ilustra con una explicacién paranoética (mapavontéov, VI8, 13, 4). Se lee

en el pasaje siguiente:
Porque nada habia en €], por eso todo procede de él, y para que el ente sea,
por eso ¢l mismo no es ente, sino hacedor del ente. Y ésta es como la primera
procesién.' Con que [el Uno] siendo perfecto, porque nada busca, nada
tiene, nada le falta, como que rebosé y su exuberancia cred lo otro. Y lo
forjado se volvié hacia aquel y fue colmado, y sucedié que lo contempld,
y como tal es espiritu. Y su detenerse respecto de aquel ha creado el ente,
pero su mirarlo [ha creado] la inteligencia. Puesto que se detuvo ante ¢l
para mirarlo, es a la vez inteligencia y ente.
(871 0DOEY Ty &v T, di& ToiTO £ atiToD mavTa, kel ve TO v 7, Sl ToTTO
TG 0k 8v, YevvnTig 88 abTod- kel mpw Ty olov yévnatg ad Ty 8v yap TéeloV
@ wndtv ety undt Exew unde SeioBou ofov drrepeppin xal TO HepTATipeg
ct0ToD meTolxey &Xho- TO Ot yevbuevov elg ol TS EmeaTpady Kol EmAYpwO kel
gyéveto pdg aiTd Bhémov kel vols 0DTog. kal 1 ugv mpds éxelvo oTdoIG el ToD
0 8V ¢molnaey, 1) 0t mpdg adTd Béet TO vobv. dmel 0Ty EoTy Tpdg adTé, tvar 1By,
60D volg ylyvetar kel 8v, V 2, 1, 5-13).

Aun cuando las palabras mencionadas resuenen un poco perturbadoras
para un oido griego, se observa que en este caso Plotino no recurre aza-
rosamente a una metafora para explicar la procesién. ¢Cémo se puede
congeniar el surgimiento de todo lo multiple con la simplicidad infinita
del Uno? Plotino responde a esto de un modo tajante, diciendo que si el
Uno fuese, el ente no podria ser. La supremacia del Uno harfa que todo lo
otro desapareciese en la indeterminacién. De modo tal que el Primero, en
relacién con lo que le estd supuesto, sélo es como lo diferente y lo unitario
de aquello mismo que ha procedido de él. Lo producido es el fruto como de
un sobreabundar, y tal condicién vale como un signo de trascendencia con

140

Con respecto a esta primera genitura (Ficino, 1896: 308), dice el LC, IV: 37 (ed. Schonberger /
Schonfeld, 2003: 8; Magnat et al., 1990: 44): “Prima rerum creatarum est esse et non est ante ipsum creatum
aliud”. Por su parte, Tomds de Aquino explica lo siguiente en DPD, q. 3, a. 4, sol. (ed. bilingiic Thomas
d’Aquin, 2011): “Primus autem effectus est ipsum esse, quod omnibus aliis effectibus praesupponitur et
ipsum non praesupponit aliquem alium effectum ; et ideo oportet quod dare esse in quantum huiusmodi

sit effectus primae causae solius secundum propriam virtutem”; la opera omnia se encuentra disponible

en Internet: http://www.corpusthomisticam.org/iopera.html.
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respecto a toda inteleccion. En este sentido, Plotino revoca la relacién que
pueda existir entre el generante y lo generado. Si este tltimo es semejante,
ello es por haber sido causado; luego, tiene que haber recibido la semejanza
en el seno de una donacién por completo munificente.

Todo lo que se produce se hace en vista de que sea significativo para el
agente que lo forja. Sin embargo, el Uno primero no necesita generar
nada para ser completo. Tampoco lo producido afiade algo al Uno. Nada
le falta porque no participa de nada, sino que toda participacion tiene en
¢l su principio y su fin."2 Cabe, entonces, preguntarse lo siguiente: dada la
omnipotencia del Primero, ; por qué motivo produce?, ;en vista de qué el
Primero hacer surgir algo que ha sido hecho en el marco de una plenitud
que no necesita ya nada mas, puesto que ella misma se basta? La respuesta
que estos interrogantes demandan es francamente imposible de pensarse
de acuerdo con una légica demostrativa. Lo insélito del caso estriba en el
hecho de que Plotino se refiere, precisamente, a la carencia de fundamen-
to del proceso, en la medida en que la plenitud del Uno supera en grado
méximo la posibilidad de ser aprendida mediante la inteleccién. Si Plotino
se mueve bajo la forma de un aludir o de un apelar al recurso del como si
(ofov),144 no €s por cierto menos riguroso que Aristételes, sino que intenta
ser audaz en la contradiccién y en lo imposible, porque pretende hablar
de un alguien que hasta en sus efectos excluye la posibilidad de referirse a
él de modo directo.s

1 Cf. Boeder, 2017, I: 35-38.
12 Cf.8T1,q.3,a.4,ad 3 (ed. BAC, 19945): “quod habet esse et non est esse, est ens per participationem”
% Cf. Boeder, 2017, 1: 37-38.

' En el siguiente capitulo, se abordara este recurso analdgico del cuasi (olov), como una forma de
argumentar acerca del principio sin atentar contra su separacion respecto de los entes.

' Cf.8T1,q.25,a.3,ad 4: “In hoc autem reputatur stulta mundi sapientia, quod ea quae sunt impos-
sibilia naturae, etiam Deo impossibilia iudicabat. Et sic patet quod omnipotentia Dei impossibilitatem

et necessitatem a rebus non excludit”.
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En Platén, asi como también en los antiguos académicos, prevalece la
explicacién de lo real en funcién de dos principios supremos: el principio
de la unidad y el principio de la multiplicidad, lo uno y la diada indefini-
da," presentes para la inteligencia griega como contrarios. Se trata de una
estructura de pensamiento donde un contrario acttia s6lo en concordancia
y en relacién con el otro. Claro que esta forma de indole polar no se reduce
a un dualismo, ni mucho menos a un monismo, donde los contrarios se
excluirfan mutuamente o bien se conciliarian a tal punto que dejarian de
existir ya como contrarios. En la estructura mentada, los contrarios de una
pareja estan indisolublemente unidos entre si'y, a su vez, estin condicio-
nados por su oposicion; si uno de los polos se pierde, se pierde la cosa de
la que ellos son principio.'” Pero no sélo la reflexién platénica responde a
este esquema, también Aristoteles habla del sery del 0 ser como principios
antitéticos y necesarios. En tal sentido, /o #n0 es necesario porque existe /o
miiltipley el ente no se dice de una sino “de muchas maneras” (1 8v Aéyetou
molhay@e, 1028 a 10). Tal es asi que Aristoteles deduce la diversidad de
entes existentes a partir de dos — y s6lo dos — determinaciones decisivas,
junto con sus respectivos opuestos: mévil-inmévil / junto-separado.' El
ordenamiento del cosmos se vuelve patente para la contemplacién griega
bajo esta forma que organiza el mundo como unidad, unidad que resulta
de la armontfa entre los contrarios.

La novedad que introduce Plotino en relacidn con la procesién hipostatica
desplaza el problema de las causas que explican la existencia de lo multiple
hacia otro interrogante, que busca trascender lo multiple para unirse con un
principio por encima de la inteligencia.’ Preguntarse por esto, ya no implica
atender a la causa que explica la esencia de lo multiple, sino al porqué de la
causa primera. El punto de partida para la reflexién plotiniana no estriba

Mo Cf. Met. X111, 4-5.

47 Cf. Beierwaltes, 1980.

148 Se siguen las eds. de Garcia Yebra, 1998 y de Ross, 1924.
9 Cf. Mer. 1025 b 3-1026 2 32.

150 Cf. Gatti, 1999.
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tanto en la identidad entre el principio y lo real cuanto en la diferencia
infinita de ambos. Una vez mis, ¢ por qué motivo, entonces, la separacion
absoluta entre el Uno primero y lo multiple? Precisamente, por la ausencia
de necesidad en el surgimiento de las hip6stasis: primero el vot¢ y luego
layuy#. La Inteligencia podria no haber existido. Y este argumento es tan
contundente que si no fuera por el Uno, ella desapareceria. En un sentido
derivado, lo mismo vale para el Alma. Para un griego, el movimiento y la
naturaleza son eternos. De modo que su evidencia no representa un problema
especulativo en cuanto al conocimiento de sus causas, porque los primeros
principios son evidentes por si mismos. En Plotino, por el contrario, s6lo el
Uno es necesario y sélo se daa conocer a través de sus vestigios. De modo tal
que todos los entes dependen del Uno en cuanto a su actividad sustancial y
s6lo cabe contemplarlos como las trazas que manifiestan el poder del Uno.

Asi, por tanto, el Uno no es movido de ninguna manera a la existencia de
las hipdstasis. En cuanto Bien, el Uno es de suyo difusivo, pero he aqui que
su naturaleza dadivosa estd concentrada en el presente de su eterno benepla-
cito. Este presente coincide a la vez con la vigilia que el Uno mismo es. Lo
verdaderamente grandioso es que el Uno, no siendo nada de todo aquello
que pueda pensarse o decirse, hace subsistir algo nuevo en absoluto.” De
alli que la generacién inteligible comprenda una contingencia elemental,
bien que una contingencia relativa y no determinante. Porque la Inteligencia
nunca podria bastarse a si misma, ella depende esencialmente del Uno pri-
mero. El voig es, por tanto, una totalidad subsistente por gracia de otro y su
procesion es tan libre como el Uno mismo permite que sea. Puesto que el
Uno esta concentrado en si mismo, no depende de aquello que ha dotado
de existencia. En consecuencia, nunca se abandona aun cuando genere y
sostenga la multiplicidad de los seres.

51 Cf18,2,19.
152 Cf. Rist, 1967: 66-83.
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Ahora bien, si no hay movimiento en esta procesion, pues el Uno no estd
compelido a producir nada que le falte, tampoco necesita de una materia
preexistente que convalidaria la posibilidad de una generacién por semejan-
za." Plotino declara que el Primero, de acuerdo con su naturaleza soberana
“cred la inteligencia, cred la vida, las almas a partir de esta y cuantas otras
cosas participan de la razén, de la inteligencia o de la vida” (¢moinoe vodv,
¢moinoe {why, Wyt éx TobTov kel Té &k, 8ot Abyov 7 vol 7 Lwiig netéyel,
V17,23, 19-20). El Uno no forja un ente sin mds indeterminado, sino
que el acto de crear supone que lo hecho resulte como un todo viviente y
diferenciado en si mismo. La diferencia en cuestién designa una jerarquia
que responde al mayor o menor grado de vida de cada una de las entidades
que participan en la donacién del ser. A mayor cercania respecto del Uno,
mayor intensidad en la potencia de vida y mayor intimidad contemplativa.’s

En principio, la distincién general e inmediata que se presenta en lo interior
del ente remite ala que se da entre Inteligencia y Alma, por la diferencia de
vida que cada una ejecuta: la sustancia inteligible desarrolla una vida que
es definida por Plotino cono eternidad, mientras que la sustancia psiquica
entrafia ya una vida temporal.» En el Alma universal, la dimensién superior
que miralo inteligible se considera una razén en cuanto tal (Aéyog), mientras
que la inferior corresponde a la naturaleza (¢pvo1c), que se encarga de cuidar
y mantener el orden fisico. Sin embargo, la distincidn entre Inteligencia
y Alma no implica que primero haya habido una procesién y luego otra,
sino que tal diversidad estd ya contenida implicitamente, por asi decir,
cuando el Uno genera la Inteligencia, que es con propiedad todo ente. De
lo contrario, lo inteligible nunca podria ser el destino al que tiende el alma

para reposar alli y aspirar a la comunién con el Primero.

153 Por el hecho de que la creacion no significa origen temporal, el Aquinate también argumenta al

respecto de que el acto de crear no comporta movimiento sino, antes bien, una relacién, cf. DPD, q. 3, a.
2,s0l; . 3, sol.
5% Es el tema propio de I1I 8.

155

Es el tema propio de ITI 7.
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Si existe el cosmos fisico, es porque su verdad reside en la paz inteligible,
como causa segunda que refleja en los posteriores los haces de la potencia
infinita del Uno. El mundo noético alberga en su seno los arquetipos pri-
meros y universales, no separados sino vinculados entre si de tal manera,
que cada uno es susceptible de ser infinitamente participado por el resto de
los entes. A raiz de la sinergia que se tiende entre la eternidad y el tiempo,
entran en juego las virtualidades operativas para la constitucién del mundo
fisico, a guisa de un cuerpo que es introducido en el Alma, toda vez que es
el cuerpo quien estd en el alma y no el alma, en el cuerpo.’ Volcarse hacia
lo exterior conlleva un descenso; pese a esto, el Uno mismo sigue siendo el
responsable ultimo del mundo sensible. Por ello Plotino continta diciendo:
Aun ahora conserva aquellas cosas y hace que las que piensan, piensen, y

las que viven vivan, insuflindoles lo inteligible, insuflindoles vida; y si hay
algo incapaz de vivir, hace que [por lo menos] exista.

(A kel vV ole Exetve kol voety Totel T& vooivTa kol {y té {@va, éumvéoy
VoDV, éumvéoy {un, el 0¢ Tu un Svatan (v, elvan, V17, 23, 22-24).

El Uno no sélo hace subsistir las hipdstasis que genera, también las sostiene
incesantemente en la conservacién del don conferido.” Esto quiere decir que
el Uno no otorga el don de la vida por una tinica vez, o en una determinada
ocasion, luego de cuyo cumplimiento se sustraeria a tal responsabilidad y
dejaria que las hipdstasis sigan viviendo sin que aquel esté presente. Un
retraimiento tal supondria introducir una alteracién en la simplicidad
absoluta del Uno, es decir, un dar y un dejar de dar, lo cual es absurdo. El
Uno asiste ininterrumpidamente a su hechura sin que ello impida que esta
misma, por si sola, y por una decisién individual se aleje de su principio
o se acerque nuevamente a ¢l. Ello explica el descenso del alma por una

debilidad en la contemplacién, pero esto ultimo no es impedimento para

56 Cf.V5,9,29-31. Enel cp. 3, se precisard detenidamente este topico sobre la cternidad y el tiempo,

como las modalidades de vida que interacttian en la procesion.
17 Aligual que Plotino, Tomds de Aquino explicita que junto con la accién creadora, se halla a la vez

la distincién y el gobierno divino respecto de lo creado; cf. ST'1, qq. 47 & 103.
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que el Uno, por ser el Bien, la atraiga continuamente para que aquella se
encamine a la restitucién de la semejanza original.

Tales premisas constituyen el antecedente conceptual de la teorfa del con-
curso divino, puesto que el hecho de que cada cosa persevere en su ser, no
atane sino a la obra de una ininterrumpida creacién divina que no implica
una accién nueva, sino la misma por la cual el Creador otorga el ser.* El ser
de cada ente depende de tal modo de la conservacién divina, que aquél no
podria existir ni por un instante, viéndose reducido a la nada, si no fuese
porque la potencia de la accién divina lo mantiene sin cesar en su existencia,””
en virtud de una donacion de ser a la que sélo Dios podria ponerle fin.

Por consiguiente, la doctrina de una generacién absoluta del ente hipostatico
permite pensar la creacién universal por parte de un Primero trascendente,
aun cuando el modo de crear se vea ulteriormente modificado por el hecho
de que tal producir se vale de potestas, scientia 'y voluntas, las operationes
Dei que Tomds de Aquino asigna al acto creador de acuerdo con la inter-
vencién de sendas causas teoldgicas: la causa eficiente (potestas), ejemplar
(scientia) y final (voluntas).= En este orden de ideas, se puede afirmar que
la procesién plotiniana sentarfa las bases conceptuales para fundamentar
satisfactoriamente la emanacion del ente completo, no sélo ya en cuanto
donacién gratuita del ser y dependencia de lo subsistente respecto de su

causa infinita,' sino también como sostenimiento continuo en el desarrollo

58 Cf.ST1 q.104,a.1,ad 4.
59 Cf.8T1, q. 104, a. 1, sol.

160 Cf. Zubiria, 2012: 110-113.
!¢l Entre las contribuciones que abonan esta postura, cf. Boyle, 2015; Vernier, 1995; Te Velde, 1995;
Gerson, 1993; Reichberg, 1993; Kremer, 1966; Geiger, 19532.

1 Cf. Metz, 1998: 75-80, 96-99; Lafont, 1964: 154-176.

16 Cf.STI,q.45,a. 1,s0l: “emanationem totius entis a causa universali, quae est Deus, [....] designamus
nomine creationis”; 7h. Lex., s. v. emanatio, 271; Cruz Cruz, 2000; Inglis, 1999.

% CL.DPD, q.3,a.3,sol; a. 4, sol.
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6ptimo de la actividad sustancial, s sobre la base de una relacién operativa, '«
que se funda en el Bien qua potencia universal. &

Por el momento, lo que si resulta claro es que Plotino no ha modificado la
teologia aristotélica sino que se ha separado de ella en cuanto al principio
primero.'* El Uno plotiniano se ha distanciado de una ciencia primera tal
como la que Aristételes habia determinado en cuanto ala realidad del ente
divino. La teorfa correspondiente al crear en el sentido de un proceder ya no
es — no puede ser — solidaria con la Mezafisica del Estagirita. En Plotino,
el Uno primero ajeno a toda relacién pone por debajo de si o su-pone la
Inteligencia en cuanto hipdstasis. En efecto, la realidad del vote se debe
diferenciar en su salir desde el Primero (ser) y en su conversién hacia aquel
(conocer). Sélo en la unidad de este proceso, el voig es su si-mismo. La rea-
lidad del voig aristotélico, en cambio, no muestra una escisién semejante
ni tampoco un origen absoluto del voig; ¢l se encuentra desde siempre
cabe si como cabe lo 6ptimo, de modo tal que no puede haber abstraccién
entre su realidad y la actividad que ¢l mismo es.® El comienzo plotiniano
muestra que su destinacién implica un zovum respecto de la Antigiiedad,
ya por el sélo hecho de la diferencia fundamental que subyace a la realidad
hipostética. La escisién originaria del votg, en cuanto realidad una ala vez
que multiple, manifiesta la necesidad de una donacién infinita del ser y de
su “sostenimiento” respectivo (e§nptnuévoy, VI8, 18, 20).

La dualidad inherente al ente plotiniano radica en el hecho de que a la
Inteligencia el ser-uno le es dado y sélo después de haberlo recibido es como
tal un existente en acto ( pensamiento que piensa, e7go: espiritu). Esta con-

dicién ontolégica fundamental es un antecedente significativo — anterior

1 CL.STT, q. 104, a. 1.

1% Cf. Krempel, 1952: 554 ss.
7 Cf.DPD, q. 3,a. 3, sol.

168 Cf. Boeder, 2009: 64.

19 Cf. Met. X11, 7.
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aun al aporte de Avicena” — de la nocién de ente como la comprendera
luego Tomés de Aquino, por el hecho de que el ente como todo aquello guod
habet esse es dual en su constitucién originaria.” La definicidén de marras
atafie a la composicion en todo ente de esse y essentia.” La composicion
se da incluso en la criatura angélica, cuya essentia es una forma pura pero
necesitada del esse que le es dado directamente por Dios.”

2.b. La deuda sapiencial de la 7atio plotiniana con respecto ala
palabra jodnica

El fundamento de la labor productiva del Uno primero radica en los tres
momentos donde se realiza la idea de unidad.” La respectiva concrecién
atafie asi a la unidad que estd por encima de todo lo multiple (8v dmolhov),
la unidad que es una en lo miltiple (v moX\4.) y la unidad que es una a la
vez que miltiple (&v xod wolhd).” Ellas no estdn por completo separadas
de los seres que comprenden, ni siquiera estdn separadas entre si, como si
fuesen regiones de ser fragmentadas, sino que coexisten por la contempla-
cién que poseen respecto del Uno.”s Como las hipéstasis son videntes que
contemplan, tienen la posibilidad de actualizar el grado de un mas o de un
menos de claridad, segin la distancia que afecte a la vision. El acto de ver

en cuanto tal es el mismo, puesto que la luz recibida es la misma. Esta luz

170 Cf. Wippel, 1990; sobre el concepto general de emanacién ontoldgica en Avicena, cf. Lizzini, 2011.

171 Fabro (2010) hace notar al respecto que, si bien el Aquinate asume sin més la distincién entre esse y
essentia como los componentes minimos del ente, més tarde, en su desarrollo de la nocién de participa-
cién, llega a considerar la nocién de esse como actus essendi y a la essentia, por su parte, como potencia.
Propone asf una nocién del ser como acto, perfeccién y afirmacién del ser, y la de potencia, como la de
capacidad de recepcion, diversa de la potencialidad correspondiente a la materia prima.

172 Cf. DEE1, 5; se ha consultado la version de De Libera y Michon: Thomas d’Aquin, 1996.

173 Cf.DSC, a. 1, sol; se ha consultado la versién de Brenet: Thomas d’Aquin, 2010 y de Mallea: Tomas
de Aquino, 1995.

174 Cf. Beierwaltes, 2016.

5 Cf.V1,8,23-27.

176 Cf. Brunner, 1973.
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es una gracia de vida proveniente del Bien.”” Sin embargo, la potencia de
tal iluminacidn se va debilitando en la medida en que se aleja del foco de
luz.” Por ejemplo, el alma de cada ser humano, al estar orientada hacia un
grado mayor de dispersion, no puede ver el todo como es en si mismo."” Por
consiguiente, aun cuando esté iluminada, el acto de ver del alma entrana
la decision por subir hacia una visién cada vez mas clara.™ Esta atraccién
hacia lo alto estd provocada por una belleza que habla en el sosiego.

La verdad de esta inteleccién se acredita en la calma con que la razén se
vuelve hacia su propio origen. ELhombre tiene abiertala posibilidad de hacer
surgir por si mismo, en el trabajo de la conversién del pensar, una capacidad
receptiva para una iluminacién a partir de la luz del principio. Pero el ser
humano es capaz de ello s6lo porque su alma conoce el rastro del Bien y su
pensar no carece por completo de autonomia, a pesar de hallarse hundido
en las tinieblas. El hombre inmerso en la materia de su cuerpo se ha como
entenebrecido. Esta realidad no afecta al Primero puesto que el mundo esta
supeditado a él. La oscuridad no tiene poder sino en la medida en que repele
la luz, sélo asi su maldad se determina como negacién de lo bueno y no
como una fuerza equiparada a la de aquel. Bajo la singular trascendencia
del Bien, las tinieblas y su respectivo accionar (10 éoxotiopévoy, I 8, 8, 40)
carecen de poder propio.’

En definitiva de lo que se trata es de llegar a ser absolutamente unificado,
en el marco de una presencia soberana, cuya potencia absoluta de vida se
vuelve ostensible en la donacién infinita de su luz, manifiesta como belleza,

cuya atraccién inaugura para el alma individual el retorno hacia el reposo

177 Cf. Ciapalo, 1987.
78 Cf.VI4,9,25-33.
17 Cf. Dérrie, 1973.
'8 Ta parte iluminada del alma atafie a aquella que no desciende. Este tema se ha explicado supra.
81 Cf. V5,8, 1ss; Vassallo, 2009.

82 Cf. Jn. 17, 6-19.

83 Cf. Lex. Plot., s. v. oxotilew, 939, 40 ss.
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delo simple. Estas ideas serdn examinadas con detenimiento a medida que
se vayan sucediendo las partes del presente trabajo. Sin embargo, antes de
proseguir con el andlisis que se propone llevar a cabo, adviértase que los
conceptos mentados caracterizan ya la posicién del mensaje jodnico con
respecto al envio de Cristo,™ no menos oculto que manifiesto en su gloria
(¢Beaadpebo Ty 865y adToT, Ju. 1, 14).% El evangelio jodnico presenta al
Revelador divino como luz verdadera (¢AnBvév dag, Jz. 1,9), que ampara
el mundo y su vitalidad intrinseca, puesto que el mundo no deja de ser
creacién y es comprendido — a partir del envio del Hijo — como aquello
amado por Dios en vez de condenado por El=

Asimismo, Jz. determina conceptualmente la gloria infinita del Hijo en los
términos de un aparecery de un desaparecer,” que implica en cada caso un
ver y un no-ver por parte de los hombres, de acuerdo con una verdad que
es hechay no tan slo vista.™ En Jn. se habla de igual forma acerca del gozo
inefable que depara el consorcio con la presencia del Salvador,” y de un
amor que se concreta en la donacién sin limite de su persona.” Ser-uno en
virtud del sefiorio libre de si, tal es la destinacién que narra el relato de la
pasion de Jests segtin la pluma jodnica pues, incluso cuando Aquel entrega
su vida, nadie se la quita, por el hecho de que tiene el poder de darlay de
recobrarla.” Esto mismo fundamenta precisamente la diferencia del amor
correspondiente entre el Padre y el Hijo, que se determina por tanto en la
figura de un mandamiento nuevo.

184 Cf. Boeder, 2017, I11: 30-32.

18 Sesigue la ed. de Aland ez al., 20145.

186 Cf. Bultmann, 1980, § 44: 441-447.

¥ Cf Jn. 16, 16-18.

8 Cf. Jn.3,19-21;9,25.

1 C Ju. 15, 11.

0 Cf Jn. 15, 12-17.

B CF Jn. 8, 31-47.

52 Cf Jn. 10, 18.

193 Cf. Jn. 13, 34; Boeder, 2017, I11: 119-130.
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En la misma linea de estas materias, conviene atender a su vez al dato no
trivial de que Plotino recibe las ensenanzas de su maestro Ammonio en
Alejandria,” que en aquel entonces era también la ciudad de Origenes, s
y ya antes habia sido la de Clemente. Por otra parte, Eusebio de Cesarea
menciona al “barbaro Amelio”, el mas allegado delos discipulos de Plotino,
haciendo concordar las afirmaciones de un tratado redactado por aquel
con la teologia del “hebreo Juan®, ateniéndose al Prdlogo de su evangelio.””
Asimismo, Plotino era bien conocido para Eusebio, de modo tal que su
pensamiento sobe las hipdstasis forman parte del elenco de referencias no
biblicas presentes a la sazén en la PE, como un intento por congeniar la
filosofia platénica con el mensaje sagrado proferido por Moisés.”* De alli
que no sea inverosimil suponer que Plotino haya estado cuando menos
familiarizado con un entorno cultural, donde la tradicién jodnica era
muy bien reputada y cuyo x7jpvype era considerado el mas destacado de la
revelacién cristiana.

En razén de esta eminencia, Origenes asigna al texto jodnico un rango
TveuuaTIKGG, X cuya interpretacion encuentra en los perfectos (téketot) alos
destinatarios mds apropiados, por la identificacién que logran entablar con
la mente de Cristo, mediante el discernimiento de los sentidos espirituales.»!
En el escrito de /7. se ilumina sin mezcla la divinidad del Predicador, quien
se presenta a través de los giros que comienzan con la férmula de “Yo soy”™:
laluz del mundo; el camino, la verdad y la vida; la resurreccidn; la puerta;
el buen Pastor; el alfa y omega. Ninguna de tales sentencias consiste en

4 Cf. Schwyzer, 1983.

%5 Cf. Crouzel, 1991.

Y6 Cf. VP 3,38 ss.

Y7 Cf. PE XI, 19; se ha consultado las versiones de Eusebio, 2016; 1903: 266-267.
%8 Cf. Seoane Rodriguez, 2015: 96-110.

199 Cf. Bultmann, 1980, § 41: 418-429.

20 Cf. Ciner, 2008.

W01 Cf. Origene, 1996 (SC 120 bis), IT 14, VII 37-VIII 46: 62-63, 78-83.
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una proposicién apofantica, sino que ellas revelan los signos de la gloria
del poder divino.»

Los discipulos contemplan la gloria del Hijo,** vuelta manifiesta para ellos
mediante sus sefales.? El creyente, que reconoce la realidad del Hijo en las
senales de su gloria, ve también al Padre en el Hijo. En este sentido, la unién
con el Padre por la visién del Hijo se acredita en esa misma gloria, hecha
visible a partir de los signos revelados por el Hijo.*s Para Juan, estar en la
luz equivale a tener la vida verdadera por haber renacido de lo alto, toda
vez que la vida se difunde como luz.»” El Hijo cumple las obras de quien
lo ha enviado, por ser luz del mundo.** La luz no sélo hace ver, también se
recibe como un don, en la medida en que establece un juicio frente a las
tinieblas. Tener la luz de la vida implica haber sido despertado al milagro
de la visién.» El creyente que acoge este don tiene un mismo espiritu con
su Sefior;?" es uno junto con El, como El y el Padre son uno.>»

Pues bien, a partir de lo dicho se puede sugerir que la inteleccién plotiniana
esta relacionada de manera recursiva con la concepcién del si-mismo que
revela el Predicador jodnico, en la medida en que el filésofo priva al Uno
primero de ser a/go ¢ impide una comprension categorial de su naturaleza

22 Cf. Origene, 1996 (SC 120 bis), IV 22: 66-69.
0 Cf Ju 1, 14,

04 Cf. Jn. 2, 11.

25 Cf. Coenen ctal., 1994, IV, s. v. “ver, aparecerse (6pdw)”: 329.
06 Cf Jn.3,5-8.

W Cf Ju 1, 4.

2 Cf .9, 45,

29 Cf. Jn. 9, 39; Bultmann, 1980, § 42-48: 430-486.
W CE 9,7,

2 Cf Ju 12, 26.

2 Cf Jn. 10,305 17,21
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trascendente.” En este sentido, la fuerza persuasiva de Plotino establece
unaldgica para pensar una realidad intrinsecamente paradojal, esto es, una
légica que excluye sin miramientos el predicar positivo en lo que atafie
al principio fundamental, sin que ello implique prescindir del ¢jercicio
especulativo para entablar un acercamiento a la naturaleza del Uno.
Purificando desde dentro de si misma la 16gica habitual, que discurre
sobre las representaciones corrientes de la conciencia, Plotino retrotrae el
pensamiento hacia un nivel més intimo de verdad, cuya culminacién no
estriba en un retener lo captado de manera inteligible, sino antes bien en
revocar el propio disfrute y en entregarse al si-mismo, en cuanto la forma

mds pura de ser-uno en el Bien.»s

En este sentido, Plotino remarca que la naturaleza del principio es “en ver-
dad inefable” (dppnrov T} dAnBele, V 3, 13, 1), tanto por la inadecuacién de
nombres para designarlo como por la ausencia de predicados que puedan
definirlo. A la hora de nombrarlo, sélo cabe mentar su rotunda separacién
con respecto a todo determinar entitativo. Con todo, el filésofo acota que
la mente humana procura comprender al Primero en la medida de sus po-
sibilidades. El problema de este afén estriba en el hecho inevitable de que
al pretender cenirlo a un determinado concepto, se lo vuelve multiple y por
ende “necesitado de pensamiento” (voetv deicBat, 10). El Uno, en cuanto
absolutamente simple, no necesita de nada; por consiguiente, tampoco de
un pensamiento que pueda sintetizarlo mediante la pluralidad de sus ideas.

23 Cf. Boeder, 2017, ITI: 31-32: “En lo uno, no en una misma substancia, no en una misma persona,

no en un lugar comin; pues la gloria no es un dénde. En el ser uno del amor, que no es una relacién y por
ende ni £pw¢ ni deseo alguno. En lo uno, que recusa pues toda xatyopio. Esta es la clave para la primera
concepcién [la plotiniana] de la racionalidad del Nuevo Testamento”.

24 Cf. Boeder, 2017, I11: 79-98.

215

Cf. Olivieira, 2007. Tales asuntos serdn estudiados en los cp. 1y 4.
M6 Cf.VI2, 17,25.
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2.c. La transformacion légica operada por Plotino para entablar un
contacto con el primer principio

Para Plotino, la filosofia es esencialmente dialéctica. En efecto, la dialéc-
tica, a la que estd dedicado casi por entero el Tratado vigésimo (13), es la
parte principal y més valiosa de la filosoffa, pues su préictica es necesaria
para poder ascender hasta el Uno y lograr su aprehension final.»” Plotino
reconoce de igual forma que el ascenso dialéctico debe ir acompanado de
la practica de las virtudes.* De esta manera, el fildsofo considera que si
bien el mérodo dialéctico utiliza procedimientos légicos, implica también
una disposicién que permite comprender la estructura de lo inteligible.»
Tratandose de un camino de ascensién hacia el Uno, la dialéctica engloba

a su vez un aspecto practico.”

Comenzar el camino de conversién a la tranquilidad de lo simple implica,
entretanto, despojarse de toda forma ya adquirida, depurando el lenguaje
de todo viso posible de una relacién que menoscabe la integridad del
Primero.” Este retroceso conlleva que el alma pueda ascender hacia el
mundo inteligible, cuyo témo¢ no estd fuera sino dentro del alma misma.>
La subida, para Plotino, entrana primero un detenerse por haber ingresado
en lo interior de uno mismo.” Estando ya en la Inteligencia como en su
propia morada, el alma se encuentra apta para el ingreso en el si-mismo.>
Este encuentro no significa igualarse con el Bien porque la realidad del Uno
aparece siempre y en cada caso como el fin tltimo que repele toda utilidad.
La visién del Primero es fundamento definitivo no sélo de la existencia

27 Cf. De Gandillac, 1966: 185-210.
18 Cf.13,3.

9 Cf.13,4-5.

20 Cf. Brandio, 2014.

2l CfV1,12,12-21.

2 Cf.VI9,3,14-27.

2 Cf. De Gandillac, 1966: 55-66.
24 Cf. O’ Daly, 1973: 70 ss.
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del alma, sino también de su bienaventuranza. Por lo tanto, no consiste
en el acto de pensar sino en la recepcion de un don salutifero, pues todo
“se salva por el Uno” (t¢ &v opletan, V 3, 15, 12).2 Asi, estando en el Uno
como en la quietud de la vigilia, el alma estd despierta. Si el desposorio de
amor es momentaneo, su recuerdo permanece en vista del presente eterno
que le espera.

Sobre la base de lo dicho en el parrafo anterior, cabe atender a la fuerza
con que se impone la diferencia infinita entre el Uno-Bien que 70 es y todo
lo otro que, por el contrario, es o bien existe por haber recibido el ser. En
San Agustin — como ya antes lo ha sido evidente para Plotino respecto
del abismo entre el Uno y el ente primero —, la condicién imperante de
invisibilia Dei para el propio espiritu, en cuanto a la trascendencia del
principio trinitario, tampoco sufre mengua en su virtud de inconmutable.
Ni siquiera en la beatitud, “que no significa para Agustin volverse uno con
Dios, sino una forma suprema de la fruitio, esto es, de esa relacién por la
que el alma, en lugar de servirse de lo otro que ella — u#i —, lo deja ser;
tanto mds en el caso de la visio beatifica”>

En este sentido, Plotino exhorta que no se trata tanto de captar al Primero
con el intelecto (otx véyxy xoretheppévov, VI 8, 10, 34; VI 9, 7, 10),2
cuanto de acoger la fruicién de un amor que se ha liberado ya de toda forma

> La anomalfa gramatical de “1¢) &v” — en lugar de la forma correctamente declinada — es comtin

en el uso que Plotino hace de la lengua y revela la conciencia juiciosa del fildsofo para expresar con la
mayor precisién la trascendencia absoluta del Uno, respecto incluso de las normas lingiifsticas que rigen
el discurso; cf. Schroeder, 1999.

26 Cf. Ficino, 1896: 501: “Bonum igitur ipsum semper ubique praesens, cum primum illuxerit animo jam
sereno, mirificum accendit amorem : quando videlicet animus formas omnes intentionesque non solum
imaginabiles, sed etiam intellectuales exuerit : tunc per amorem infiniti boni infinitum una cum bono
mirabiliter copulatur, gaudio illinc ineffabili plenus. Quod quidem non solum post vitam praesentem,
verum etiam in hac vita consequi quandoque potest’.

#7 Zubiria, 2017: 137.

28 Cf. Ho, 2015.
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particular. ;Qué interés anima el dictum asi formulado? El dato no menor
de que Plotino deja atras la predicacion categorial como el modo mds ade-
cuado de conocer lo verdadero. La categoria, como elemento l6gico, tiene
la funcién de hacer evidente de acuerdo con el Aéyoc la realidad de un ente
ya determinado, presente aqui y ahora en la actualidad de su existencia.>
Sin embargo, cuando se trata de remitirse al origen mismo de la actividad
inteligible, la categoria en cuanto tal ayuda poco o nada. Antes bien, obtura
el pensamiento, toda vez que la proposicién apoféntica siempre dice algo
que es; que es asi de tal o cual modo, pero nunca puede dar cuenta de un
alguien que estd por encima del mismo es e incluso del asz. Para dejar paso
a una nueva légica, tan persuasiva como la del Organon,» cuyo término
aspira a un saber en la comunién con el principio, Plotino se aparta de la
dialéctica estoica.” ¢En qué sentido?

Si algo procede del Uno, debe ser distinto de él. Ya no serd uno sino una
dualidad, puesto que serd eso mismo a la vez que uno. Sucede en rigor
que la separacion decisiva del Uno-Bien respecto de todo aquello que sea
algo — alteridad, identidad, cualidad y demds —» se refiere a este género
méximamente universal de la dialéctica estoica, cuyo alcance se extiende a
todo lo determinable por el entendimiento (yévog Tod 8vtog).s La operacién
intelectiva que capta este algo estriba en la aprehension de un consistente
auténomo (katddqiig), vale decir, de un cuerpo (c@pa).>” Y cuando se
habla de cuerpo no se pretende designar una magnitud susceptible de ocu-
par algtin lugar en el espacio, sino un a/go que puede encontrarse “fuera”

29 Cf.VI7,34.1-8.

B0 Cf.Cat. 1b25ss.

1 Cf. Anton Mlinar, 2012.

22 Se ha tenido a la vista la versién de Candel Sanmartin: Aristdteles, 1982a.
23 Cf. Boeder, 2009: 22-25; VI 1, 25, 8-9.

B4 Cf.V 3,15, 37-40.

B CL.SVFIL §329:117, 3.

»6 Cf.SVFIL, §§ 70: 26, 315 90: 29, 39; 91: 30, 6.

BT CL.SVFIL §§ 315: 114, 13; 381: 127, 6; 329: 117, 5.
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y que se lo considera sustancialmente significativo por haber provocado
una impresién “dentro”>* Lo operante desde fuera se diferencia ahora de
lo captado dentro, esto es, de lo interior de un entendimiento que juzga sus
representaciones en orden a la correspondencia con lo existente de manera
extrinseca (tomwotg év Yyf).> Si la realidad corpdrea es conciliable con
la dimensién espiritual o animica,* ello radica sélo en que se la considere
como $dvtaaye (visum), esto es, como algo que aparece a modo de imagen
exteriorizada.” Segun este principio, la distincién entre sustancia y cuerpo se
vuelve manifiesta s6lo en la esfera de la representacion, por el hecho de que
toda percepcion sensible va acompanada de una sensacién que es, en cada
caso, sensacion de si mismo.> La sensacién percibida significa lo siguiente:
un hacerse cargo de si mismo al hacerse cargo de un existente separado del
propio yo. La percepcién del caso y su correspondiente asentimiento (g
kel ovykatafeoic) se ordenan,* en consecuencia, a una finalidad prictica

antes que s6lo tedrica.

El movimiento de captar el propio si-mismo conlleva el de un remontarse
hacia la génesis de la concepcién intelectiva y no hacia la evidencia de
algo previamente presente. A propésito de esto, Plotino hace notar que
la aparicién de algo visto dentro se sustenta en la relacién causal que hay
entre el ejemplar y su imagen. Si lo exterior se vuelve manifiesto s6lo en
el interior de la impresién, ello responde a que depende de lo interior
como de su mismo modelo. Porque “la sensacién exterior es una imagen
de dicha percepcidn, y esa percepcién, siendo mds verdadera en esencia,
es contemplacion impasible de formas permanentes” (6¢ v aioBnow v

28 Cf. SVF1L,§ 458: 150, 13-14.

2 Cf.SVF1,§5817,23.

240 Cf. Bréhier, 1970.

M CE SVFIL§54:22,10-12; 1, § 66: 19, 35.
M Cf.SVFI1L, § 852: 230, 38.

M CESVFIL§121:37,11.

M Cf.SVF1L, §130: 39, 21 ss.
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2Ew eldwhov elvat Tad TN, Exetviy O dAnBeatépay T1) odala odowy eld@V ubvay
amabag etvat Bewplay, 11,7, 12-14).

De esta manera, es lo exterior lo que ingresa en relacién con lo interior y
hace que este ultimo lo vuelva manifiesto, por tanto, corpéreo.s Sélo en
la medida en que el pensamiento intelectivo — de suyo interior — vuelve
sobre su si-mismo, puede reconocer la dualidad que s, i. e., puede reconocer
que es algo, por ende, milltiple y necesitado de unidad.» Este reconocimiento
de saberse multiple y de anhelar, con todo, la unidad de que carece denota
un retroceso hacia una instancia mds simple del pensamiento, y permite
que laactividad inteligible pueda verse a si misma como una imagen de una
realidad por completo distinta de la operacion pensante.>” Como la accién
de retroceder no excluye la del anorar, el pensamiento descubre en esta su
conversion que le es factible entablar un contacto con el Uno primero,
bien que no bajo la forma de algo sino de alguien que se le revela como el
origen de su procedencia.>*

En este orden de consideraciones, la prelaciéon de la sustancia inteligible
por sobre la realidad cambiante del cuerpo serd decisiva para la ulterior
antropologia de Agustin de Hipona, deudora en no pocos aspectos de los
fundamentos establecidos ya por el pensamiento de Plotino.» Aun cuando su
literatura temprana dependa en parte de antecedentes estoicos, el Hiponense
afirma que el hombre es ante todo un alma que se sirve de un cuerpo y lo
trasciende jerarquicamente.” Sin embargo, el alma no debe liberarse del
cuerpo como de una prision, sino de la falta de reconocimiento que hace al
cuerpo renegar de su realidad espiritual. El alma estd presente toda entera

en el cuerpo todo entero, y se encuentra unida a él por la accién que ¢jerce

#  Cf.V8,2,25-26.

6 Cf.V3,7,69.

. CfV3,7,1-5.

o CL V5,5, 14-27.

# Cf. Lavaud, 2017; Boyer, 1920.
»0  Cf. Cipriani, 2010.
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para vivificarlo. Ejerciendo el gobierno de lo acontecido en el cuerpo, nada
le pasa inadvertido. Debido ala vigilancia de sus modificaciones corporales,
el alma genera la sensacién desde si misma a partir de una imagen seme-
jante al objeto; motivo por el cual las sensaciones son acciones que el alma
ejecuta y no afecciones que padece.” Para el planteamiento psicolégico
propiamente agustiniano, el hombre interior habita ya en cierto sentido
en esa luz a la que ninguna sensacién de los ojos corporales tiene acceso
y en cuyo ambito las realidades contempladas se distinguen entre si, pero
sin estar separadas por algun espacio local. La luz que juzga se antepone a
laluz corpérea. Por su parte, la imagen corpdrea es juzgada no sélo ya por
un discernimiento de la razén, sino también por una apetencia del amor,

mediante el ojo interno del corazén.

El transito de una verdad conocida intelectualmente a una contemplacién
que cobra la forma de una operatio — puesto que mueve al amor de unién
— evidencia otro 4mbito histdrico y filoséfico que ya no responde al modo
griego de comprender la naturaleza metafisica de la verdad.» Agustin
concuerda con Plotino en esta nueva comprensién. Ahora bien, conviene
preguntar de qué operatio se trata. Segtin se mire, desde el punto de vista
del Primero ella atane al poder del Uno que, no obstante su naturaleza
trascendente, ha permitido la subsistencia de lo otro. Desde el punto de
vista del ente, en cambio, ella concierne a la negacién del propio limite para
ser definitivamente si-mismo, esto es, unificado en la intimidad de visiéon
y espectéculo. De alli que los términos plotinianos de contemplacién y de
operatio se conjuguen mutuamente en una misma trama semantica, que
apuntaal logro de una plenitud en el despojamiento del hombre envilecido.:

B Cf. Conf. X, 30 ss; DeD X111, 14-15; De gratia et libero arbitrio IV, 7-9.
3 Cf Ep. 147, 18, 45.
23 Cf. Boeder, 2017, 1: 51-54.

Este asunto serd puntualizado en el cp. final.
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De esta manera, Plotino constituye un zovum en la Historia de la Metafisica
por el modo de discernir y fundamentar la esencia de la verdad. Su misma
posicion permite invalidar definitivamente la sentencia moderna menciona-
dasupra, que busca determinar cudles momentos intervienen decisivamente
en el curso histérico de la filosofia. De acuerdo con ello, la estructura de
esa historia se conjuga sélo en dos fases principales: la griega y la moderna,
entre las cuales media una suerte de episodio, que preludia la emergencia
moderna del concepto especulativo con la figura de Descartes. Esta distin-
cién es autorizada primero por Hegel y adoptada luego por Heidegger.
Existe, empero, otra comprension mas persuasiva en sentido filoséfico,
que permite dejar atrds la representacién historiografica del pensamiento
medieval y que posibilita reconocer ademas, més acd de Heidegger y de
la llamada posmodernidad, la autonomia de la Epoca Media del amor a la
sabiduria, equiparada en dignidad tanto con la Epoca Primera — denomi-
nada también la de la “Filosofia Griega” — cuyas posiciones fundamentales
son las de Parménides, Platén y Aristételes, como con la Epoca Ultima,
integrada por las rationes de Kant, Fichte y Hegel. De esta manera, en
torno a las posiciones de Plotino, Agustin de Hipona y Tomdas de Aquino
se vertebra una Epoca de la filosofia donde el pensamiento raya a la misma
altura que en las otras dos.>

Esta visién tan equitativa como valida estd representada por el pensamien-
to logotecténico de H. Boeder, que se despliega fundamentalmente en su
Topologie der Metaphysik (1980), asi como también en otros escritos no
menos enjundiosos que serdn citados oportunamente. El apelativo de /o-
gotectdnico designa el modo como el pensamiento boederiano ha logrado
edificar la obra consumada de la filosofia en la unidad de su propia historia.
Por consiguiente:

El que se hable de ‘edificar} en relacién con la obra de la filo-sophia, no
debe causar extrafieza, pues, al margen de que la razén esté animada de suyo

25 Cf. Porro, 2001.
26 Cf. Zubiria, 2017: 135-136.
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por un impulso edificatorio, el verbo consignado sélo pretende nombrar
la actividad propia del pensamiento logotecténico, que asi como no reitera
lo ya realizado - la tarea de la filo-sophia, el concebir racionalmente las
figuras sapienciales de nuestra historia —, as{ tampoco viene a engrosar
la obra de la erudicidn, aquella que consiste en referir las opiniones de
los filésofos, en analizarlas y describirlas (ictopet). En lugar de ello, el
pensamiento logotectdnico edifica en sentido propio los momentos de su
presente, conviene a saber, la HISTORIA del amor sapientiae, el MUNDO
de la meditacién moderna acerca del sentido, y la esfera del LENGUAJE
vuelto sobre si, més acd de ese mundo y aquella historia. Puesto que tales
momentos son, a su vez, totalidades y dado que ninguna totalidad, en el
sentido de una unidad conceptual o pura, se da, ya de suyo, en la inmediatez,
para poder reconocerlas fue menester primero edificarlas, esto es, deter-
minar y diferenciar sus elementos constitutivos, sus respectivas rationes, y
mostrar de qué modo estas se vinculan entre si para formar lo que ahora
se presenta ante nosotros no como el ‘océano tenebroso de la metafisica’
(Nietzsche), sino como lo didfano de un orden omnicomprensivo ajeno
alo arbitrario del interés particular y a sus olvidos, y ante el cual el tnico
juicio posible es el del concepto, que la Epoca Media tiene presente por
doquier en una expresién originaria: Viditque Deus cuncta quae fecerat, et
erant valde bona (Gen. 1,31).2

De acuerdo con sus reflexiones, Boeder sostiene que una lectura desapasio-
nada de las fuentes muestra la conveniencia de considerar el pensamiento
de Plotino como el comienzo de una tarea epocal auténoma y no como
una manifestacién tardia de la metafisica griega. Se insistird mas adelante
en este ultimo punto. Por de pronto, conviene subrayar en lo que resta
de este apartado lo adecuado de ubicar la inteleccién plotiniana como la
primera respuesta racionalmente satisfactoria a la irrupcidn histdrica sin
precedentes del principio medieval, de cuya verdad esencialmente opera-
tiva dependen las posiciones posteriores de la misma Epoca, incluida la de
Tomas de Aquino.” En efecto, el saber metafisico de la diferencia absoluta
manifiesta una crisis a propdsito de la naturaleza trascendente y munifica
del principio divino, pues obliga a ser audaz en la paradoja a fin de pensar
un Primero allende todo ser, que sélo se manifiesta mediante su revelacion.

27 Zubiria, 2017: 134.
8 Cf. Kremer, 1966.
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El saber consumado ala luz de este principio es compartido solidariamen-
te por las posiciones fundamentales de la “Epoca del Inicio Medio de la
Metafisica”» De esta manera, la dilucidacién logotectdnica sélo pretende
dar cuenta de la obra comun de una razén conceptual, que “resuelve de
manera progresiva, completa y definitiva, puesto que en el sosiego de una
sacra doctrina, la crisis del saber provocada por Plotino al hacer valer una
diferencia absoluta entre el Uno/Bien y su primera hipdstasis: el espiritu
o la pura actualidad del inteligir”

Por lo que atafie al género especifico de la doctrina sagrada, el Aquinate se
inclina igualmente a favor de una verdad cuya finalidad es esencialmente
operativa*Y no porque la teologia sea una ciencia practica sino, antes bien,
por el fundamento de su saber. Toda vez que:

lo mas genuino de la doctrina sagrada es referirse a Dios como causa su-

prema, y no s6lo por lo que de El se puede conocer a través de lo creado

(y que en este sentido ya lo conocieron los filésofos [...]); sino también

por lo que s6lo El puede saber de si mismo y comunica a los demés por
revelacién (871, q. 1, a. 6, sol.).

En efecto, la unidad formal de la teologia radica en el hecho de que existe
una revelacién, mediante la cual se comunica al hombre todo lo necesario
para su salvacién.» Esta tltima es el fin de la revelacion, pues la salud del
hombre depende del exacto conocimiento de la verdad divina.s Precisamente
por ello, la ciencia teoldgica es la memoria de tal revelacién para alcanzar
un saber acerca de ella, que debe ser obtenido segin un orden. Ella es pues
disciplina de lasacra doctrina de la scientia divinas< parte “de los principios,
que son conocidos por la luz de la ciencia superior”, conviene a saber, la

29 Boeder, 2009: 17.

260 Zubiria, 2017: 137.

21 Cf. Gilson, 1978: 13-53.

22 Cf. Herrera, 2011: 195-199.
* Cf.STLq.1,a. 1,50l

4 Cf.STTIL q.4, 2. 1, sol.

*  Cf.ST1q.1,a.2,s0l
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disciplina de aquel saber que, como doctrina, hace de mediador de la ciencia
suprema y permite establecer un vinculo entre ella y una ciencia humana.

Es verdad que la doctrina sagrada es una ciencia especulativa, pero ella
tiene que ver, diferencidndose en esto por entero de la ciencia aristotélica,
con las credenda, desideranda y operanda en orden a la bienaventuranza.
Por este motivo, cabe afirmar que la teologia, segtin su concepto integro,
difiere segun el género de aquella otra teologia que es comprendida como
una parte de la filosofia. Ya aqui salta a la vista la diferencia epocal de la
ciencia tomdsica en cuanto tal, porque a ella el “hacer la verdad” (verizatem
Jacere) la determina en su propdsito segtin la articulacién de una ciencia
practica.*” A diferencia del orden aristotélico, ella es primero monastica (cuya
operatio atafie a la del Dios uno vy trino), luego oeconomica (Dios creador
y redentor) y finalmente politica (Dios juez). Aun cuando la ciencia sea
principalmente un don especulativo y en segunda instancia uno préctico,
como lo es también la fe,* en orden al amor por la bienaventuranza ofrecida,

la teologia es sélo un don préctico.

En cuanto imagen de Dios, el ser humano es principio de sus propias acciones
y tiene por tanto el domino de sus actos.”» Como el conocimiento teolé-
gico se ordena en vista del ejemplar divino, y su fin consiste en la felicidad
eterna, la doctrina sagrada abarca tanto las ciencias especulativas como las
précticas asi como Dios se conoce a si mismo y conoce su obrar por medio
de la misma ciencia. Tal como arguye el Aquinate, por encima de la facul-
tad intelectiva se halla el amor de caridad, por ser fuente de conocimiento
y principio de la fruicién que corona todo movimiento apetitivo.” Si la
teologia se ocupa por ultimo de las operanda, ello responde al operar de

%6 Cf.ST1,q.1,a.1,ad 2.
%7 Para una elucidacion logotectdnica de la 7azio tomasiana, cf. Boeder, 2017, III: 51-58.
#8 Cf. ST, q.9,a. 3.

9 Cf. In Sent. 111, d. 35, q. 2.

70 Cf. STTI, prol.

71 Cf.ST1,q.1,aa.4y5, sol.
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Dios en el hombre. Pues por su servicio a la sapientia revelada, la teologia
se atiene constantemente a los principios manifiestos en la sacra doctrina:
los articulos de la fe. Ella no tiene que demostrarlos, sino que defenderlos.
Tal es, aqui, la tarea del intellectus fidei.

2.d. El fundamento topolégico adecuado a la posiciéon de Plotino

En el orden de las precisiones que se vienen presentando acerca de la nueva
posicion metafisica que protagoniza Plotino, se puede concluir con los
tltimos puntos que contribuyen a la exposicién del marco tedrico, dentro
de cuyo perimetro encuadro este trabajo. Agustin relata en sus Coznf. (VII,
IXy X) que, tras haber leido unos libros de los platénicos,” encontrd una
concordancia fundamental con lo expuesto en el Proemio de /., no cier-
tamente con las mismas palabras pero si con idéntico sentido y el apoyo de
multiples razones.”» El Hiponense sintetiza estas verdades de acuerdo con
el siguiente orden: dice que alli pudo advertir la idea de que en el principio
era el Verbo, el Verbo estaba en Dios y el Verbo era Dios,”* que todo fue
hecho por El y sin El nada se hizo, que lo hecho es vida en El y lavida era
la luz de los hombres, que la luz brilla en las tinieblas y las tinieblas no la
comprendieron.” Agrega, por lo demas, haber leido en aquellos libros que
el Verbo, siendo Dios, no nacié de la carne ni de la sangre, ni por voluntad
de vardn, sino de Dios.”

72 El contenido de V' 1, 6-7 y de III 2, 16 es el que mds coincide con los versiculos de /. 1. Se vuelve a

subrayar esta sincronia de verdades en DeD X, 2.

73 Cf. Conf. V11, IX, 13: “procurasti mihi per quemdam hominem immanissimo typho turgidum
quosdam Platonicorum libros ex Graeca lingua in Latinam versos, et ibi legi non quidem his verbis, sed
hoc idem omnino multis et multiplicibus suaderi rationibus”; texto latino disponible en Internet: heeps://
www.augustinus.it/latino/confessioni/index2.htm.

74 In 1,1,

75 Jp 1,355,

76 Jy1,13.
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Asimismo, que la inmutabilidad divina permanece por encima de los tiempos,
de cuya plenitud las almas han recibido sabiduria para ser felices,” y que
se renuevan gracias a la participacién de la Sabiduria que reside sélo en s
misma. Alli, es decir, en los textos platdnicos, aparece también el esbozo de
la gloria de la incorrupcién altisima y que, amonestado a reflexionar consigo
mismo, por las sentencias que leia en aquellos libros, Agustin ingresé en
su propia intimidad y vio con el ojo del alma, como quiera que fuese, una
luz inmutable por encima de su espiritu y de ese ojo. No una luz visible a
toda carne, pues sobrepasa en intensidad la luz sensible. Quien conoce la
verdad, conoce esa luz suprema y también la eternidad. Esa luz, siendo la
revelacién del mismo Dios, le permiti6 advertir que estaba lejos de Aquel.
Elevindolo a través del amory de la conmocidn, le hizo reparar en la regiéon
de la desemejanza donde yacia postrado.

A partir de la pericia erudita, hoy se sabe que, si bien Agustin nombra a
Plotino, Porfirio, Jamblico y Apuleyo,”* s6lo leyé a los dos tltimos después
de su conversién. Sobre los dos primeros, la critica se inclina por las Ez.
de Plotino. El consenso de los especialistas remite a los tratados de 1 6,1 8;
12y 3;V1-3; VI 6y VI9 para delimitar las fuentes textuales de donde
abrevalalectura agustiniana.”” Sirvan estas prevenciones para justificar que
las reminiscencias de Plotino con la verdad de la palabra jodnica no son
cuando menos anacrdnicas. La filosofia de Plotino, ¢no es acaso la réplica
més dura contra el escandalo que supone la encarnacién del Verbo? Con
todo, la dureza de su respuesta no es dbice para que Agustin afirme que los
pasajes de Plotino no son hostiles al mensaje jodnico, sino que lo anticipan
de manera propedéutica.>

7 1, 16,

78 Cf. DD VI, 12.

72 Cf. San Agustin, 2011: 204, n. 21.
280 Cf. Bultmann, 1980, § 46: 456-465.
#1 Cf. Henry, 1934: 104 ss.
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Elvinculo topoldgico, que es posible reconocer entre Plotino y Juan, ha sido
visto y mostrado también por H. Boeder (1980). Tanto en el contenido
como en la forma de organizar el todo integro de la Historia de la filosofia,
mis acd del Mundo de la Modernidad radical y del todo no menos concluso
del Lenguaje posmoderno, Boeder procede logo-tecténicamente, es decir,
segtin el modo de un arte edificatorio que opera con rationes, esto es, con
figuras racionales cuyos términos abstractos son en cada caso la Norma
(A),la Cosa (B) y el Pensar (C).>> A partir de una transformacién del nexo
heideggeriano entre poetizary pensar, Boeder ha hecho valer lo pertinente
de ubicar la inteleccidn plotiniana como una respuesta de indole propia-
mente filo-sdfica a una palabra que habla con fuerza vinculante para quien
desee escucharla — pues no hace acepcién de personas — y que posee una
naturaleza sapiencial, porque su asunto es el destino del hombre. Al entablar
una relacién de hospitalidad frente al mensaje de esta palabra, la de una
oodla epocal, la razén concipiente acomete la tarea de diferenciarse no ya
en si misma sino respecto de si misma.

Este es un asunto sobre el cual el pensamiento boederiano ha sabido arrojar
mucha luz, al haber precisado como el pensamiento posterior a Aristételes,
ademds de proceder con entera libertad frente a ¢l, se sitda ya bajo una
constelacién histérica completamente diferente, puesto que responde a
una intencién marcadamente prdctica antes que tedrica. El conocimiento,
cualquiera sea su orientacion, “moral’, “fisica” o “légica’, no es cultivado “por
si mismo’, sino como un instrumento al servicio de la paz o imperturba-
bilidad del alma (&rapagio, arabeia, yadnviouss). Por otro lado, Boeder ha
mostrado coémo este pensamiento nuevo se articula en una unidad triddica
de posiciones dogmdticas, escépticas y gndsticas. La investigacion historio-
gréfica no se detiene en estas posiciones criticas ni, menos atin, en el hecho
sorprendente de que en la unidad mentada se hace valer lo que ahora es
dable reconocer como la novedad infinita de una distincién de la razon: el
hecho, reconocible en cada una de las Epocas de la tradicién filoséfica, de

282 Cf. Boeder, 1998.
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que la razén nunca es una y la misma y de que, en consecuencia, tampoco
la filosofia es #na. La razdn, en efecto, puede considerar ante todo su cosa
propia (B), o su saber (C) — el modo peculiar de su conocer, de su pensar
—, o bien la norma incondicionada (A) que preside la relacién del pensar
con su cosa propia.

La razén empenada en esclarecer ante todo la indole de su propio saber (C)
es la razén natural. Si ella pretende en cambio dilucidar la cosa propia (B)
de todo saber en cuanto filoséfico, entonces, en virtud de una distinciéon
que se opera en su propio seno o ez si misma, la razén se determina como
mundanal. Esta diferencia, la de la razén en cuanto natural y mundanal,
cobra realidad histérica en lo que ahora, gracias al pensamiento logotec-
ténico, se puede reconocer como la “fase de apertura” de la Epoca Media;
fase donde la filosofia muestra ese movimiento de la reflexién que opone
al dogmatismo inicial una respuesta escéptica y a esta luego otra de cardcter
gnostico. Lo sorprendente aqui es ver cdmo tanto la razén natural como
la mundanal realizan ese movimiento de un modo “paralelo’, porque no
es dificil comprender, por un lado, que el dogmatismo antiguo estd repre-
sentado no sélo por el estoicismo (Crisipo), sino también por Epicuro. Ni
es dificil ver, por otro lado, que otro tanto ocurre con el escepticismo anti-
guo, como respuesta a las posiciones dogmaticas que lo preceden, porque
también él presenta dos caras: la de la razén natural (Carnéades), yladela
razén mundanal (Enesidemo).

En cuanto al gnosticismo, también aqui se encuentran dos posiciones ca-
racteristicas y bien diferenciadas: la de Numenio de Apamea corresponde a
la razén natural y la del Poimandyes ala razé6n mundanal. Histéricamente,
aquel fenémeno de magnitud extraordinaria en el imbito de la Antigiiedad
tardia representado por la aparicién del gnosticismo coincide con la de
la Revelacion Neotestamentaria. S6lo que en este caso, la inteligibilidad
propiade la Sapientia Christiana provoca una nueva distincién de la razén,
ya no ez st, sino respecto de s. En efecto, el pensamiento de Plotino muestra
cémo larazén, al determinarse ahora a partir de lo incondicionado de una
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norma (A), se vuelve concipiente o propiamente filo-sdfica y aparta de si
toda forma de gnosticismo, todo sincretismo, en su condicién de verdadero

comienzo epocal.

Platén, al exponer su doctrina relativa a la “idea del Bien”, en cuanto prin-
cipio de todas las ideas, nunca la identifica con el espiritu (vodg). Plotino,
en cambio, hace de este mismo el lugar que engendra y contiene las ideas,
apartando de ambos el Uno-Bien, al hacer valer entre este y lo que no es él,
comenzando por el espiritu, una diferencia radical e invencible. Diferencia
que, siendo tal, jamas podria ser salvada por la simple iniciativa de un espi-
ritu o de un alma particular. De un principio “trascendente’, los hombres
solo pueden llegar a tener noticia por obra de una revelacidn. Y esta, en
cuanto revelacion histérica o positiva de naturaleza epocal - la revelacién
neotestamentaria —, habia llegado ya a los hombres cuando Plotino des-
pliega su doctrina. Y si ¢l no llegd a reconocerla como tal, no por ello dejé
de mostrar cudl es la respuesta que la revelacion reclama de la inteligencia,
al concebir que esta, en cuanto espiritu, se constituye por obra de una
conversién (¢maTpody): un cambio o giro de ciento ochenta grados en la

direccién de la mirada interior.

Tal parece que esta conversion, siendo un acto de algin modo voluntario, afecta
al pensamiento de manera gravisima, porque este, sin ella, estd condenado a
ver no solo las tinieblas, sino el mal. {Qué significa apartar la mirada del mal,
de lo que no debe ser, de lo que aleja al alma de si misma? La conversién de
que aqui se trata implica una transformacién del propio ver, porque no es la
misma mirada la que contempla un objeto u otro. El objeto espiritual o propia-
mente inteligible sélo es accesible a una mirada de su misma naturaleza. Y en
el ¢jercicio de la mirada espiritual y sélo en ¢l consiste para Plotino el pensar.

25 Es claro que en este punto, como en tantos otros de un tenor similar, Plotino prefiere emplear el

concepto de “¢matpody” en lugar del de “uetdvor” (111, 4, 30; 119, 6, 2 y 3). Esto responde a una refu-
tacion del fildsofo contra los argumentos gndsticos acerca del arrepentimiento del alma, tras su caida en
el mundo fisico; cf. Igal Alfaro, 1982: 502-503, n. 49.
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Esto también importa comprenderlo en relacién con Heidegger, porque el
pensar plotiniano es, de manera expresa, un pensar converso, esto es, religioso
¥, por lo mismo, en ningtin caso un pensar vuelto hacia los entes ni hacia el
ser de los entes, sino hacia la fuente de donde ese mismo pensar procede. La
filosofia no tolera, tampoco en esta posicion, que se la identifique con una
“metafisica humanista” ni tampoco con una metafisica “onto-teoldgica”

Ast las cosas, la labor filo-sdfica queda situada como una respuesta especu-
lativa a una sabiduria histérica. En el caso de la Epoca Media, el concebir
filo-sdfico se ve solicitado por una sabiduria epocal propia: la Sapientia
Christiana. Esta realizacion del saber metafisico se denomina con la palabra
latina intelligentia, a diferencia de los vocablos vénoig e Idee, que designan
el concebir metafisico de las Epocas Primeray Ultima, respectivamente. El
reconocimiento del Saber Neotestamentario — tal como este se articula en
sus rationes: la del Evangelio de Juan,la de Cartas paulinasyla de Evangelios
sindpticos — se correlaciona con el Saber de las Musas enla Epoca Primeray
con el Saber Civilen la Epoca Ultima. Un orden semejante representa algo
insélito dentro de una exposicion sistemdtica de la Historia de la Metafisica.
Por otra parte, el modo inusitado de comprender logotecténicamente la
relacidn entre godla y dho-godia constituye la transformacién mds profun-
day més fructifera de la relacién entre poetizar y pensar, que haya podido
concebirse desde la meditacion heideggeriana hasta el presente de nuestro
tiempo posmoderno. La Topologia hace valer cémo es que, ya no el pensar
en general, sino la concepcion de una ratio filo-sdfica propiamente dicha
nace como solicitud a una palabra sobre el fin tltimo del hombre. El con-
tenido de esta palabra revela un saber que se profiere mediante un lenguaje
poético, ajeno de suyo a la conciencia inmediata de la vida cotidiana (2.
g7, las Epopeyas homéricas, los discursos de Jests en el Evangelio de Juan o
bien las Odas de Holderlin). El lenguaje en cuestién posee en cada Epoca
la inteligibilidad propia de lo sabido y no admite ser identificado con lo
indeterminado de un “poetizar” sin mas.»

284 Cf. Zubiria, 2017: 139-140.
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En cuanto a la obra de Plotino, la 7opologia muestra fehacientemente
c6mo ella constituye la primera posicién de la razén concipiente en la
Epoca Media, por su relacion especulativa con la 7atio jodnica. A Plotino le
siguen solidariamente en una misma tarea del pensar, las posiciones coor-
dinadas de Agustin y de Tomds de Aquino, que acogen respectivamente el
contenido sapiencial presente en las rationes de Pablo y de los Evangelios
sindpticos.® De lo dicho cabe aducir entonces que, aun cuando Plotino se
haya ocupado unay otra vez en la filosoffa precedente, la llamada “filosofia
griega’, la de Platdn, la de Aristételes, la de los estoicos, no buscé empero
asilo en ella.» Por lo tanto, se debe afirmar que el pensamiento plotiniano
no comienza en rigor con el saber cultivado en la Academia platénica. La
metafisica plotiniana opera una innovacién radical con respecto al plato-
nismo, pese a que Plotino recurra con insistencia a los textos del fundador
de la Academia. Salvando — claro estd — la distancia histérica, podria
decirse de él lo mismo que Schiller exhorta en la 9* de sus Cartas Estéticas:
“Vive con tu siglo, pero no seas su hechura; ofrece a tus contemporaneos
lo que precisan, no lo que aplauden” (Lebe mit deinem Jahrhundert, aber
sei nicht sein Geschopf; leiste deinen Zeitgenossen, aber was sie bediirfen,
nicht was sie loben).>

Preocupada mas en comprender y en dilucidar la naturaleza del movimiento
seguido por la reflexién plotiniana a lo largo de su obra, que en interve-
nir dentro de la discusién histérica y filolégica, la Topologia reconoce su
deuda con respecto a no pocos peritos en la obra de Plotino, pero se sitta
en otro 4mbito que no nace de la misma indagacién historiografica, en la
medida en que la precede, la justifica y hasta la vuelve posible. Al liberarse
del conllevado prejuicio por el que la obra filoséfica de la Epoca Media
queda reducida a una mezcla indebida entre la fe y la razén, se ha vuelto
posible en este tiempo, gracias al descubrimiento de la esfera propia de la

25 Cf. Boeder, 1994.
286 Cf. Boeder, 2009: 62-86.
#7 Sessigue la ed. de Schiller, 2019: 85.
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Modernidad radical(Marx-Nietzsche-Heidegger), apartarse de los limites
de la comprension heideggeriana de la tradicion filoséfica occidental, cuya
modernidad consiste en hacer de la tradicién mentada un continuum — el
del olvido del Ser — con diferencias internas que, a buen seguro, resultan
inesenciales cuando se quiere ver la Historia de la Metafisica como la de la
esencia de la técnica.»

Y esto se vuelve tanto mas digno de ser reconocido cuanto més se transforma
el juicio de la razdn apocaliptica que cine la meditacién de la Modernidad
radical, cuyos portavoces abogan por el rechazo sin miramientos de la historia
continuada de un error que, desde Platén en adelante, se ha configurado
precisamente como el encubrimiento — no menos que el hostigamiento
— de lo verdaderamente humano, y ello mismo a través de sus formas do-
minantes: del capital (Marx), que reclama la necesidad del advenimiento
de una sociedad futura; de la moral (Nietzsche), que vuelve posible la con-
formacién de un hombre cuya voluntad sea capaz de crear nuevos valores
y de la esencia de la técnica (Heidegger), que propone a lo sumo la llegada
no imposible del cuadrante (das Geviert) cuyo lenguaje ontolégico habla
en el claro y esto mismo, por cierto, bajo la figura de un donar (Schenken).
Frente a esta negacion perentoria de la Historia de la Metafisica, en aras
de un futuro atn ignoto bien que necesario, posible o probable, cabe otear
estas posturas desde otro horizonte, toda vez que:

La Epoca Media forma parte, en cuanto momento de la historia del amor

ala sabiduria, de un presente diferenciado donde también tienen su lugar

el mundo de la meditacién de la modernidad — un mundo que al negar

la filosoffa repelié, junto con ella, las manifestaciones epocales de la sa-

bidurfa —, y el todo del /enguaje en cuanto dmbito del pensar andrquico,

estructuralista y performativo,”' donde todo se sabe, menos la distincién

entre lo dicho y lo hablado, y donde todo tiene derecho a ser oido, menos
lavoz dela sabiduria que dice: unum est necessarium. En vistade lo cual, el

28 Cf. Boeder, 2017, II: 15-36.
2 Cf. Boeder, 2017, II: 63-78.
20 Cf. Boeder, 2017, 1I: 101-112.
»1 - Cf. Boeder, 1999.
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pensamiento logotecténico se vuelve haciala Epoca Media [cuyo comienzo
filo-sdfico estd inaugurado por la posicién que ocupa la ratio plotiniana]
no para ofrecer argumentos en nombre de los cuales uno pueda exigir fe
de nadie, sino para reconocer lo pensado por ella como algo precisamente
digno de ser pensado.>”

Sobre la base de las consideraciones que han sido expuestas, el presente
trabajo estd en deuda con la Topologia de la Metafisica, a raiz del lugar
ecudnime que alli se atribuye a la doctrina de Plotino dentro de la historia
de la filo-sofia en sentido estricto.”> En la medida en que la metafisica de
Plotino es comprendida como una respuesta adecuada a la manifestacién
de un principio epocal independiente, la Topologia permite hacer justicia
ala filosofia de la Epoca Media en su conjunto, haciendo ver que es perti-
nente instituir su comienzo en la 7atio plotiniana, aun cuando la reflexién
filos6fica de la Epoca toda esté precedida por una fase de apertura, cuyas
figuras racionales integran dentro de su horizonte natural o mundanal las
posiciones de un pensamiento en cada caso dogmético (Crisipo-Epicuro),
escéptico (Carnéades-Enesidemo) y gnéstico (Numenio-Poimandres).»* Este
criterio fundamental abona no pocos aspectos de la interpretacion que se
excogita alo largo de este trabajo. Un aspecto significativo, que justifica por
cierto su redaccién, estriba en el hecho de que los conceptos plotinianos de
procesion hipostiticay de ingreso en el si-mismo representan, a fin de cuentas,
una diferencia pasmosa con respecto a la metafisica anterior, al proponer
problemas teoldgicos ulteriores como el de la creacién, la participacién y
el primado de la semejanza en vista de una verdad que se obra por amor.
Tales tépicos toman carta de ciudadanfa en una Epoca que ya no es con

propiedad la de la Filosofia Griega.>s

#2 Zubiria, 2017: 143.

»3 Cf. Boeder, 1973.

4 Cf. Boeder, 2009: 19-52; 2017, I1I: 15-26.
#5  En estalinea de observaciones, un antecedente inexcusable sobre la crisis de los principios epocales

se halla en Zubiria, 1995.
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3. Propésito del escrito, hipétesis de investigacién y orden
metodoldgico

El propésito general de la investigacién pretende esclarecer, en sentido
histérico y sistemético, el alcance y la novedad de la filosofia de Plotino en
relacién con los conceptos metafisicos de procesidn 'y de conversion hiposti-
ticas, sobre la base de la doctrina de la diferencia absoluta del Uno primero,
que trasciende la triada de ser, vida y conocimiento.»s

Para garantizar la respuesta a esta inquietud inicial, apoyando el trabajo
sobre las multiples observaciones detalladas alo largo del marco tedrico, se
ha previsto entonces ponderar la transformacion conceptual que el discurso
plotiniano opera con respecto al de la metafisica griega clésica, en torno a
la procesion de los seres a partir de un principio primero y trascendente. En
vista de esto ltimo, se procura excogitar que la procesion plotiniana permite
comprender la generacién de lo existente como una donacién gratuita del
ser y un sostenimiento permanente en la perfeccion de su actividad sustan-
cial»” Junto con ello, se intenta dilucidar el estatuto positivo que implica la
categoria de huella o vestigio (fyvog) en favor del cosmos fisico, identificando
la naturaleza del Alma como reflejo de la belleza inteligible. Finalmente, se
aspira a concluir que la metafisica de Plotino, en cuanto ciencia primera,
no consiste ya en una Gswpia more aristotelico sino, antes bien, en una ope-
ratio. Este nuevo cariz de la inteleccion plotiniana atafie ala esencia de una
verdad que se ordena al amor de unién, mediante la conversién del propio
espiritu y la participacién en un don infinito proveniente del Uno-Bien.
El don mentado le devuelve al si-mismo humano la semejanza que perdié
por haberse alejado de la comunidn con el principio.

A partir de los objetivos consignados, se organiza la estructura del presente
escrito tomando como eje de analisis una hipétesis de trabajo junto con tres

6 Cf. VIS8, 8 12-15; VI8, 9,34-43.
¥ Cf.V17,23,18-24.
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sub-hipétesis que derivan de ella. La hipdtesis general reza de la siguiente
manera:
La doctrina de Plotino sobre la diferencia absoluta del primer principio
(76 Tolyvv diddopov wavty, V 3, 10, 53) articula eficazmente las categorias
metafisicas de procesion hipostitica (V 2, 1,7-13;V 5,5, 14-27) y de in-
greso en el si-mismo (V17,41,22-25; VI8, 12,9-11), para fundamentar la
generacién del ser a partir de una potencia universal (Sdvoyuig Tév mavtewy,

1118, 10, 1) y la estructura jerdrquica de lo real mediante la concatenacién
de las entidades subsistentes (II1 8, 11,9-11; V 4, 1, 12-15).

De acuerdo con esta, se establecen ademas las siguientes sub-hipdtesis:

a. El primado de la potencia (30vapuc tév mévtwy, 1118, 10, 1) y de la infi-
nitud (6 dmepov V' 5, 11, 1) se distingue del pensamiento griego cldsico,
que ha priorizado la forma y la medida (pétpov) como condiciones de la
perfeccién entitativa.

b. La metafisica de Plotino no culmina en una visién puramente noética
segtin el modo aristotélico, sino en el obrar de un amor libre.

c. La filosoffa plotiniana se apoya en lo inteligible para trascenderlo y
concluye en la religacidn “con una presencia superior a la ciencia” (koo
mepovaiay émoThune kpetttove, VI 9, 4, 3), que devuelve al si-mismo hu-
mano la pureza primigenia.

Para el logro de los fines propuestos, se utiliza la metodologia propia de
los estudios clasicos relativos a la historia de la filosofia, que consiste en la
interpretacion de los textos seleccionados para su anélisis. De esta manera,
se lleva a cabo un registro descriptivo y analitico, junto con una lectura a
la vez hermenéutica y critica tanto de las fuentes como de la bibliografia
especializada. La exposicién que se ofrece en estas pdginas tiene una larga
deuda con la labor de no pocos eruditos que han consagrado su vida a los
estudios plotinianos. En relacién con ello, es dable senalar que, a lo largo
de todo el siglo XXy en el curso del XXI, el estudio de la viday de la obra
de Plotino ha tenido la suerte de contar con interpretaciones ofrecidas
por especialistas de fuste, cuya pericia filolégica ha procedido con el rigor
reclamado por las fuentes. Para las referencias a los lugares eneddicos se
sigue la edicion critica del texto griego, preparada por Henry & Schwyzer,

76

09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 77

Centro de Estudios Medievales

en sus versiones tanto maior (1951-1973) como minor (1964-1982). Se
cita directamente el texto establecido por esta tltima, dado que incorpora
afiadidos y correcciones a la primera. Se ha consultado también la célebre
traduccién latina de las Ez., con sus glosas, compuesta por M. Ficino
(1896). En cuanto a las versiones de los pasajes citados, se utiliza con al-
gunas libertades la muy meritoria traduccién de Igal Alfaro (1982-1998),
si bien se tiene a la vista con igual atenci6n las traducciones modernas
mds autorizadas, sea de las E7. en conjunto o de tratados especificos, con

comentarios eruditos.”

Basta con hojear los indices de las introducciones generales al pensamiento
de Plotino — v. gr. el volumen de Armstrong (1940), de Bréhier (1961),
de Rist (1967) o bien de Gerson (1994) — para advertir que su filosoffa
es, por cierto, sistematica, pero sus obras escritas son todo menos eso. Es
dificil hallar un tratado donde se pueda descubrir algo asi como una de-
mostracion definitiva acerca de todas las materias que componen su propia
especulacion. Los datos que faltan en uno o bien que se dan por supuestos
en ¢él, son compensados por el andlisis de otro. Sus textos no se adecuan
a una linea deductiva comun, puesto que pretenden dar una respuesta a
ocasionales problemas planteados en el seno de su escuela, durante las
lecciones dictadas en Roma. Por otra parte, Plotino repite a menudo, con
mds o menos matices, las mismas ideas que integran su doctrina: en algun
momento podrd apelar al cambio de la imagen empleada en su discurso; en
otro, a la atenuacion del rigor cientifico en aras de un lirismo entusidstico;
pero casi nunca varfa el contenido de una verdad considerada candnica
dentro de su edificio conceptual. Algo andlogo sucede en esta ocasién
con respecto a los conceptos de permanencia (o), procesion (mpbdodoc),
conversidn (¢motpodn) y si-mismo (16 adTb, uels). En lo que atafie al
corpus de Plotino, como sucede con el de los grandes fildsofos, no es raro
que la simple multiplicacién de los testimonios pretenda sustituir en vano

»8  Cf. en la bibliograffa: 1. Fuentes, a. Ediciones.

#? Cf. en la bibliograffa: b. Traducciones y Comentarios.
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el trabajo de la reflexién. Siempre habré algin pasaje no citado o alguna
referencia no consignada.

Por tltimo, conviene senalar que en este trabajo se acudird a numerosos
pasajes eneddicos sin el afin de reconstruir cronolégicamente el desarrollo
conceptual de la procesion plotiniana. En modo alguno se supone que la
composicion literaria de un tratado haya influido histéricamente en la
de otro. Una premisa semejante mereceria una investigacién de cardcter
mas filolégico que interpretativo. Por el contrario, en la medida en que lo
tornan posible los mismos textos, se procura reunir ciertos lineamientos
tedricos, susceptibles de ser organizados en la unidad de una reflexién
acerca de los tépicos propios del trabajo. Segun el juicio compartido en
lineas generales por los criticos, pueden registrarse variaciones de matices
en el estilo de Plotino, pero no hay en todo el corpus alteraciones en cuanto
al contenido doctrinal propiamente dicho. De hecho, en la actualidad,
los estudiosos no siguen taxativamente el método genético.* Se sabe, des-
pués de todo, que Plotino escribe durante los tltimos diecisiete afos de
su vida, es decir, durante el periodo de su madurez intelectual. Pero en lo
esencial, su filosofia ya estaba madura incluso antes de la escritura. Plotino
tenfa una mente intensamente activa y no se conformaba ficilmente con
formulaciones superficiales. La exégesis confirma este juicio dado que, si
bien se advierten avances en el uso que Plotino hace de la terminologia y
en una mayor penetracion a la hora de resolver problemas peculiarmente
dificiles, los principios metafisicos fundamentales se mantienen inc6lumes

alo largo de su produccién literaria.»

300 Cf. Bussanich, 1988: 3-6.
01 Cf. Gerson, 1994: xii-xvi.
32 Cf. Armstrong, 1967: 195-268.
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-I-

LA NATURALEZA TRASCENDENTE DEL PRINCIPIO
PRIMERO, QUE ES UNO (76 £v) Y BIEN (tdya9dv), FRENTE
A LA REALIDAD DEL PROCEDER HIPOSTATICO

Entre los aportes doctrinales més significativos, que hayan sido legados
por el pensamiento de Plotino a la tradicién filoséfica posterior, sobresale
— tanto por su forma discursiva cuanto por el contenido mismo de esa
exposicion — el tema de la naturaleza del Uno-Bien: fundamento prime-
ro, simple ¢ infinito, fuente de unidad de todo ente, indecible de manera
categorial, en la medida en que entre el Uno y aquello que no es ¢l media
el abismo inquebrantable de la diferencia absoluta. Esta distincién muy
general evidencia, por cierto, una actitud imprescindible que es necesario
tener en cuenta cada vez que uno propone introducirse en el estudio del
Primero plotiniano. Segun afirma el fildsofo:

Es necesario no relacionarlo con nada en absoluto. Pues eslo que es aun con

anterioridad a ellos. Una vez que [le] quitamos el «es», en consecuencia,

en ningin caso habrd de ser referido a los entes.

(8¢t 8¢ Bhwg TpdG 008EY adTOV Aéyewy- EoTiydp bep EaTl kol Tpd 0D T@Y- ETrel ik

T «EoTv> ddoupobuey, GoTe kal TO Tpdg Té dvTaL dTwaotys, VI8, 8, 12-15).

De resultas del pasaje citado, se infiere que el Uno se encuentra allende todo
ser, de modo que no cabe relacionarlo con ninguna otra realidad, sea de la
indole que fuere. Eles categdricamente ¢l mismo, incluso con anterioridad
a todo lo demis, es decir, a la diversidad de lo dado en la existencia. Por
este motivo, hay que despojarlo aun del predicado de ser: el Uno 70 esy no
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primado, Plotino asevera lo siguiente:

¢Qué dirfa pues, por consiguiente, aquel que remontdndose hacia éste
que esta por encima, lo mirase atentamente? ¢Acaso al menos no dirfa
que éste advino por accidente, tal como estd viéndolo que se mantiene?
No, ni el «asi» ni el «advino de algiin modo» [se dicen de él], pero no
es admisible en ningtn caso ni siquiera el «advino por accidente». Sino
que «exclusivamente asi, sin poder ser de ningin otro modo més que
asi». Pero ni siquicera el «asi»; pues, asi, definiéndolo, serfa por tanto un
esto. Para quien lo ve, empero, ni puede decir «asi», ni tampoco a su vez
que «no tiene que ser asi». Pues al decirlo, lo harfa ser uno de los entes,
de los que el «asi» [se predica]. Por tanto, es diferente respecto de todo
aquello de lo que se dice el asi.

(Tl 8v oD Tig Méyor éxel elg TO Hmrp TobTO AvaBdg Kl ela1d6v; dpd ye TS «obTog
<oUVEBn>», ig eldey adtdv Exovre; [0 obtwg cuvefn] 7 odte 16 «obTw»
obTe TO «6mwooly cUVERN>», &AL 000t Bhwg TO «aVVERN>». &AL TO «olTw
puévov kel otk &v dMwg, AN obTwg»; &AN 000t TO «olTwex - obTw Yép &v
Sploog eing kel T68e T1- AIN EoTL TG 186VTL 00OE TO «obTwe» elmely SvvaaBat
008 o T « ) olTwg> - TLyip & elmolg adTd T@V BvTwY, 64 v T «obTwe>.
&Mo Totyvy map” dmarvte T obTwg, VI 8, 9, 34-43).

Son las demds cosas las que ¢jercitan su actividad en torno al Bien y gracias
al Bien; el Bien, en cambio, no necesita de nada. Por eso no tiene nada
mas que a si mismo.

(T udv yép &l epl TO dyaBdv kol Siér TO dryelBov EyeL THY Evépyeiay, T OF
Gryafdv 00devde detrat O16 000EY Eo Ty adT 7 adtd, 1118, 11, 9-11).
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admite, por tanto, ninguna relacién con el resto de los seres.* Sobre este

Aun cuando Plotino se valga de un anélisis minucioso para excogitar las
notas mas relevantes que atafien al Uno primero, no por ello deja de insistir
repetidas veces que tal Principio se encuentra por encima del pensamiento'y
dellenguaje humanos. Si bien tiene su porqué, esta cautela metédica suscita
entretanto una aporfa que puede resumirse en el siguiente interrogante:

Cf. Ficino, 1896: 515: “Neque libertatem neque aliud quicquam venerandum tribuere deo debemus

ea ratione, qua sequentibus, sed ineffabili [...] Nam proprie dicitur ex se ipsa existere : principio nullo
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¢cémo orientar el pensamiento hacia una realidad que sobrepasa en grado
sumo toda forma de decir? El desarrollo del presente capitulo serd un in-
tento por superar la dificultad en cuestién.

1. La purificacién necesaria para llegar al encuentro con el Uno
primero

1.a. Los nombres adecuados al Primero

Antes de esclarecer las notas primordiales que caracterizan la naturaleza del
primer principio, reconocido por Plotino como Uno y como Bien, conviene
atender a una breve pero importante observacién de orden lingiiistico sobre
la forma de nombrarlo. Este primer paso, no menos que necesario, permitird
desentraar una via media, propuesta por el filésofo para despejar el camino
de acceso al Primero. La mentada via, a la que se podria caracterizar como
analdgica o bien como propia del cuasi, se tiende entre la pura predicacion
negativa — siempre de cardcter excluyente — y la sola via trascendente que,
debido a su eminencia intrinseca, carece a menudo de verdades inmediatas

que se puedan corresponder con la experiencia individual.

En relacién con el nombre escogido para el Uno, la palabra griega utilizada
por Plotino es un adjetivo numeral sustantivado. Conviene advertir que
Plotino no sustantiva la forma masculina sino la neutra, es decir, no dice “6
el¢” sino “10 #”. De la misma manera procede el fildsofo cuando designa al
Primero como “el Bien” (tdyaf4v); él sustantiva la forma neutra del adjetivo
de primera clase (4yaB6¢-#-6v), con que en griego se predica la cualidad
de bueno en favor de alguien o de algo. Esta peculiaridad gramatical debe
de responder, cuando menos, a dos razones. En primer lugar, porque los
nombres de marras (70 &v, T4y286v) pueden ser utilizados en cada caso para
designar la unidad o la bondad, ya sea que por medio de ellos deba enten-

derse una determinacién cualitativa, o bien el elemento minimo a partir
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del cual se constituye un todo (uno) y en virtud del cual ese todo alcanza
su acabamiento (bien). Por un lado, la expresién de 16 € remite a la forma
que permite comprender de manera unitaria lo que en rigor consta de
muchas partes. En este sentido se comporta directamente como sinénimo
de cualquiera de los tres sustantivos abstractos, a los que Plotino atribuye el
significado de unidad formal: # évdig, 1] povéc™ y 9 évétne.* En cambio, por
lo que respecta al predicado de &yaBé¢, en varios pasajes de su obra Plotino
habla del bien de cada realidad como de una condicién personal, de una
aptitud moral o sencillamente de una perfeccién que viene a coronar un
proceso precedente. De alli que, en ocasiones, suela estar emparentado con
el término tanto de Teketdtng como de sus derivados.”

No obstante lo dicho, Plotino también se vale de los nombres en cuestion
para designar al principio supremo. Y esta segunda razén por la cual el
filésofo apela a la forma gramatical neutra, responde a la naturaleza misma
del Uno-Bien, puesto que por su misma infinitud reclama para si que se
lo piense como carente de toda determinacién y, en consecuencia, mds
alld de la oposicién genérica de lo masculino y lo femenino. Sélo excep-
cionalmente, Plotino hace caso omiso de la distincién gramatical y utiliza
tanto pronombres como adjetivos masculinos para referirse al Primero,
en un modo en que posiblemente ¢l encuentre bastante natural y lejos de
todo artificio.

De todas maneras, pese a estas particularidades, en las lenguas modernas el
género neutro se emplea para designar por medio de él entidades abstractas.
Aunque en griego o en latin el uso del neutro ayude a indicar con mayor
precision al Uno que recusa la circunscripcién categorial, no sucede empero
lo mismo en el romdn paladino. En efecto, al decir “lo uno”, “lo bueno” o

04 Cf. Lex. Plot. 371, 34.

305 Cf. Lex. Plot. 669, 7.

306 Cf. Lex. Plot. 387, 1.

37 Cf. Lex. Plot. 1,38 ss., a, by ¢; 1010, 43.
308 Cf. VIS, 10,21-25.
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“lo primero”, en lugar de sus respectivos masculinos “el Uno”, “el Bien”, “el
Primero’, se corre el riesgo de provocar una confusion acerca de la realidad
que Plotino intenta nombrar. Es por ello que, en orden ala comprension de
los pasajes que serdn citados, se apela en este trabajo a la forma masculina
para traducir el “t6 v” o el “téyaf6v” plotinianos, y entonces se escribe “el
Uno” lo mismo que “el Bien”»

Habiendo franqueado esta barrera de indole terminoldgica, se procura
dilucidar en lo sucesivo si podria decirse siquiera algo sobre un principio
del que no cabe predicar la existencia. La dificultad estriba no tanto en que
el Uno sea incognoscible, cuanto en una incapacidad del propio lenguaje
para definirlo. El decir aplica predicados y los relaciona mutuamente en
una proposicion asequible al comprender racional, por un concatenar
fundado en la misma reflexiéon. De modo que, el acto de juzgar termina por
introducir al Uno en la comparacién y volverlo sujeto de un discurso cuyos
predicados, en vez de remarcar su trascendencia, no hacen sino acentuar
sus notas particulares, como sucede en el caso de un ente concreto cuando
se infieren los diversos aspectos que dependen de su esencia.

El problema que se presenta ante esta imposibilidad de dar con una definicién
precisa del Uno radica en el hecho de que, a pesar de su tajante separacién
respecto de lo real, ¢l estd presente en lo multiple garantizando a su vez
el desarrollo 6ptimo de todas y cada una de sus actividades sustanciales.
Por consiguiente, si la eficacia de la actividad pensante estd plenamente
sostenida por el Uno, resultaria un sinsentido que no pudiese desarrollarse
a si misma cuando intenta pensarlo. Por de pronto, cabe reparar en este
principio fundamental: el Uno-Bien, siendo muy superior a todo cuanto
pueda pensarse sobre €1, no se dispersa en lo multiple pero estd presente
en ello. Se trata, entonces, de averiguar de qué manera se puede conciliar
esta oposicién entre el Uno que esy no es.

3 Cf. Armstrong, 1940, cp. 1y 2: 1-28.
310 Cf.V 3, 10,53-55.

84

09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 85

Centro de Estudios Medievales
1.b. La trascendencia absoluta del Primero

¢Por qué la trascendencia del Uno? La solucién a esta primera y grave
inquietud es condicién necesaria para responder a la pregunta por la
existencia de lo multiple. El primer principio es de suyo inefable. Pese a
esto, los dos nombres apropiados para mentarlo son el de Unoy el de Bien.
Aquel, como lo absolutamente indiferenciado; este otro, como fundamento
de la relacién de todo lo demds con él. En cuanto Uno, es individuum; en
cuanto Bien, empero, es una persona que, “siendo quien es, no se sometio
a s{ mismo, sino que se sirve de si mismo tal como es” (&v 8¢ éoTw, oly
Do THO0G EXVTOV, YpwrEVOs 88 EavT oldg éaTw, VI 8, 10, 23-24). De alli
que no pueda decirse siquiera que el Uno esté sometido o sea esclavo de su
propia naturaleza, porque no hay en ¢l dualidad entre mandar y obedecer.
Quizds posea las caracteristicas propias del autodominio (adTe€ova06) pero
en grado soberano, por ser aquello mismo que quiere o bien que como quiere
y actta asi es su propia esencia.’! Con respecto a la potestad absoluta del
Primero, Plotino sostiene lo siguiente:

Hablar de estar sometido a la propia naturaleza equivale a postular dos

cosas: lo sometido y aquello a lo que estd sometido. Pero la naturaleza

simple y la actividad una, que no estd por un lado en potencia y por otro

en acto, ¢c6mo no serd libre? Pues de ningin modo podria decirse que

acttia como le es natural, como si una fuera su esencia y otra su actividad,

si precisamente alli son lo mismo el ser y el actuar. Asi, pues, si no actia
por otro ni a merced de otro, ;cémo no ha de ser libre?

(76 02 Kol Sovhevew Aéyer TH aciTod Pt dvo TolodvTdg 2Tt TO TE doudeboy
*old T §. dUoLG OF AAT] kel Evépyeta plar el 008E TO Suvayet Exovon dAho, dNo
Ot & évepyela, mig odx EhevBipa; 00Ot Yap wg TEGUKE héyorTo By Evepyely
&M obomng TAg odalog, Tig 88 évepyelag dMng, elmep TO adTd TS elvou Exel
kel T Evepyelv. el oy ofite 8 Etepov olite &4’ Etépy, Tdg odk EhevBépa; VI
8, 4,22-29).

En el marco de la diferencia absoluta, Plotino sostiene que el Uno estd “por
encima del intelecto, del pensamiento y de la vida” (dmép voiv xal dpévnoty

M Cf. Lex. Plot. 170, 26.
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kol {wny, VI8, 16,35-36), sentencia retomada posteriormente por la teologia
negativa del Pseudo Dionisio Areopagita.” Sobre la distancia infinita del
Uno por sobre lo multiple, afirma Plotino que:

En efecto, lo absolutamente diferenciado permanece reposando consigo

mismo, sin indagar ninguna cosa acerca de si mismo, mientras que lo que
se explica y desarrolla a si mismo, serd por lo demds multiple.

(76 Totvuy Siddopoy T Ty adTO MPdG AbTO Méver, Kol 0BtV (el Tepl atdTOD,
8 & eEehitrel Eautd, kol ToMML By ely, V 3, 10, 53-55).

En lineas generales, el Uno primero se caracteriza fundamentalmente por
su omnipotencia y trascedencia respecto del mundo. En cuanto infinito
y omnipresente, su perfeccion no ha sido recibida de otro. De modo que
rebosa plenitud sin por ello abandonarse. De la perfecta simplicidad se
deduce, entonces, su autosuficiencia, pues lo que no es simple depende de
sus componentes como condicion de su existencia. En consecuencia, el
Uno sera también:

autosuficientisimo por el hecho de ser simple y lo primero de todo. En

efecto, lo que no es primero estd falto de lo anterior a él, y lo que no es

simple necesita de los componentes simples que hay en ¢l para constituirse

a partir de ellos.

(adTpKtoToTdY Te TG ATAODY el Kol TP@TOV AMAVTWY- TO Yip TO W] TPHTOY

&v0etg Tod mpd adTOD, TS Te Wi ATAOTY T@V &V adT® ATADY Oeduevoy, v’ 7 €&

gcelvav, V 4, 1, 12-15).

Como no es medido por ninguna magnitud continua o discreta, su supre-
macfa atafie incluso a ser el principio ilimitado que se halla por encima de
toda forma y numeracién. Esto quiere decir que de él depende y procede

cualquier otra limitacidn, puesto que:

312 Cf. Des Places, 1982. Jeauneau (1997), sostiene que en el mundo latino, el desarrollo de la tradicién
neoplaténica cristiana presenta un punto de inflexién con la recepcion del corpus areopagiticum. Los textos
del Pseudo Dionisio son los auténticos promotores del neoplatonismo en Occidente, sin cuya mediacién
lo més genuino del neoplatonismo ateniense, en particular del de Proclo, no habria sobrevivido después

del cierre de la Academia por Justiniano, en 529.
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Suinfinitud se debe a que no es més de uno, ni tiene nada con lo que con-
fine algo de lo suyo. Porque por ser uno, no estd mensurado ni llega a ser
numero. No estd, por lo tanto, limitado ni respecto de otro ni respecto de
si mismo. Porque si lo estuviera, serfa ya dos. Por consiguiente, tampoco
tiene figura, puesto que tampoco tiene partes, ni estructura.

(ke T& Smepov TobTw TG i TAEOV Edg elveut undE Exew mpdg & dptel T TEY
EouTol TQ) Yop £V elvert ob pepétprtan 009’ elg dptBudy Fixer. 0BT obv mpdg Mo
obte mpdg et Td TEmpavTon émel oBTwg & el kel GVo. 008 oyfiue Tolvuv, 8TL
undt pépy, 008t popd, V'5, 11, 1-5).

La afirmacién del Uno como absolutamente simple revela una de las in-
tuiciones fundamentales de Plotino, pues segtin su planteo habra niveles
de perfeccién cada vez més elevados en la medida en que el grado de com-
posicion entitativa disminuya. Esto explica también que sea mas perfecto
quien goce del mis alto grado de simplicidad.”> De esta manera, el Uno
supremo coincide con la simplicidad mds perfecta. No es ninguno de los
seres, porque los seres son posteriores, pero es todos ellos porque proceden
de ély participan de su bondad segun la medida de su ser. Esta compren-
sién de Plotino con respecto a la trascedencia y simplicidad del primer
principio sera decisiva para la teologia cristiana posterior en cuanto a la
infinitud de Dios.*

El Uno-Bien se encuentra por encima de la voluntad y del albedrio pro-
piamente dichos.”s Pero esto no quiere decir que no haya en ¢l poder de
determinacién, toda vez que él “no actia sin querer” (00 y&p &povA@v évepyel
VI8, 13,6)yque “no hallegado a ser por accidente, sino tal y como quiso
ser” (o0 dpat, g TVVERn, oltwg totly, &N dg 7BEMTEY adToG 2oy, 16, 38-
39). En él, su querer ataiie al de una “cuasi voluntad” (oiov Bovhnoet adtod,
q 4l
13, 6), por la que “él mismo, en cuanto amable, es también amor, amor de
p q
si mismo, pues de ningun otro modo es bello sino por siy en si mismo”
(Kai gpaapiov kol Zpug 6 adtdg kel adtod Epws, dTe 0k &Mws Kohds ) mop’

313 Cf. Herrera, 2011, cp. III: 115 ss.
314 Cf. Sacchi, 1995.
35 Cf. VIS, 13,1-11.
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adTod kol év b1, 15, 1-2). Prescindiendo por el momento del rigor 16gico
en aras de la persuasion — “no haciendo del Primero dos cosas ni siquiera
mentalmente” (871 00 TomTéoy 008" @ eig émivolay dvo, VI 8, 13, 3) —,
Plotino afirma que los actos del principio corresponden a un dinamismo
que se identifica con la naturaleza del Uno, en la medida en que voluntad y
esencia son lo mismo en ¢éL.¢ Si esto es asi, se sigue que ¢l “es pues senor por
completo de si poseyendo bajo su dominio aun el ser” (xbprog dpa mdvTy
touToD 89’ EqvTd Exwy kel T efven 13, 10-11).

La operosidad del Primero no coincide con el ser ni con la sustancia, sino
con la actividad que crea la sustancia misma. Todo él es, en si mismo, acti-
vidad.»” De modo que su cuasi hipdstasis se identifica con el cuasi acto que
es por si mismo y no por otro.** Este cuasi acto no estd sometido a su cuasi
sustancia sino que es, con propiedad, enteramente libre, toda vez que “si
fuese conservado por otro en la existencia, no seria ya el primero por si
mismo” (el pév éagleto eig T elvar O dNhov, 0d Tp@TOG VTG €6 abToT, VI
8,20, 19-20). En el Uno estdn contenidas como a punto de brotar todas
las causas intelectivas y es asi un “progenitor no en virtud de lo fortuito,
sino como éllo quiso” (yevynricdy 100 ody dg ETuyey, &N dg RO oey adTé,
40-41). En otras palabras, el Uno confiere la existencia a todo lo demds, sin
mezclarse con aquello que produce:

Pues, la naturaleza del Uno, siendo como es progenitora de todas las cosas,

no es ninguna de ellas. En efecto, ni es algo, ni cualidad, ni cantidad, ni

inteligencia, ni alma. Ni estd en movimiento, ni tampoco en reposo, ni en

un lugar, nien el tiempo, <sino que es auto-subsistente y uniforme>, mejor

dicho, sin aspecto, anterior a toda forma, anterior al movimiento, anterior
al reposo. Porque todas estas cosas se refieren al ser, que lo vuelven multiple.

(yevvruch) yéip ¥ Tob £vdg $pvo1g 0DoR TAY TEVTWY 0VOEY E0TLY aUT@V. 0bTE

316 Cf. Portilho Andrade, 2020. Para la célebre disputa de lo voluntario en el Uno, cf. Leroux, 1990.
37 Cf. VIS, 20,5ss.

318 Mdésadelante, en el apartado “f” de esta seccion, se dilucida el sentido y el alcance légicos del adverbio
cuasi (olov), que Plotino aplica a determinados sintagmas, con ¢l propésito de volver comprensible a través

del discurso los atributos del Uno simple e infinito.
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0bv Tt otiTe oLdY otiTe ToTdY oUTe Vobv oliTe Yvyhv- 000t kvovuevoy 008 ad
€010, OVK €V TOTY, oDK €V Ypdve, <&M\ adtd ke adTd povoeldéc>, udlhov
8¢ dveldeov mpd eldovg 8v Ty TS, TPd KWWY TEWG, TPO TTATEWG: TADTAL Yeip Trepl
T 8, 8 moX\& adTo Tolel, V19, 3, 39-45).

El Uno no mira lo demis, es lo demds lo que mira hacia ¢l y depende de
él. El Uno, por su parte, parece como que se adentra en lo intimo de su
mismo esplendor y vive como si se amase a si mismo, siendo ¢l ese amor
amante de si propio.” Tal es la concentracién absoluta donde habita, que
su poder se afinca “como una luz por doquier expansiva, procediendo de
una sola fuente luminosa que se queda en si misma” (Gomep pwtdg éml TOAD
oxedaafivtog ¢€ Evdg Tvog ¢y b, VI8, 18, 33-34); laluz difundida es una
“imagen” (18whov, 35), mientras que la “verdadera” (¢Anfég, 36) atancala
fuente originaria permaneciendo en si misma sin por ello derramarse. Son
palabras que intentan expresar lo inefable de la naturaleza primera.

1.c. La naturaleza negativa del Primero allende toda categoria

De acuerdo con lo senalado, se puede observar que hay una diferencia ra-
dical entre el Uno como primer principio y el resto de lo real, porque todo
lo demés es en la medida en que procede del Primero. De modo tal que:
Es necesario allegarse al Uno como a salto de mata y no afadirle todavia
nada, sino detenerse completamente como temiendo apartarse de él, sin
avanzar ni siquiera en lo mds minimo hasta lo dual.
(Xpn Totvov evtadba @& Tpdg v, xal undtv adTe ETt Tpoohelval, AXAd

oTTven TavTENDG 008 TOL dlTOD ATOCToTTo ! U0 ToDAA LT TOY undt elg Svo

mpoeBely, V'S, 4, 8-10).

Para conseguir esto, se debe encarar un auténtico desprendimiento de toda
nocién que pueda albergar una pluralidad. Puesto que “quitdndole todo, sin
predicar nada de ¢l, ni atribuirle falsamente algo, queda tal y como es en si
mismo” (mavTe dpa ddercyy kol 00OV Tepl adTOD gimeyy 0VOE TL VEVTAUEVOS,
g tott map’ adt®, V'5, 13, 11-12). Por su parte, lo multiple debe ser visto

39 Cf. VIS8, 16,9 ss.
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lo multiple. Afirma lo siguiente:

Y al punto estarfa en lo cierto, si alguno dijese que este ser —lo manifiesta
el nombre de sustancia— ha surgido del Uno. Pues esto que denominamos
ente es lo primero que proviene de aquel, como si tras haber avanzado un
poco, no quiso ya marchar hacia adelante, sino que, vuelto hacia dentro, se
detuvo y se convirtié en sustancia y en hogar de todas las cosas. Asi como
en el sonido, que estampa la voz del que se hace oir, se supone, tanto como
sea posible, un uno que parece provenir del Unoy que, siendo pronunciado,
significa ente; asi, por cierto, [ocurre con] lo originado para ti, la sustancia
y el ser, que llevan una imagen del Uno porque emanaron de su potencia.
Pero ella, viendo y siendo movida por lo que contemplaba imit6 lo que
vefa y prorrumpié en voces [diciendo] «ente» y «ser» y «sustancia» y
«hogar». En efecto, estos vocablos quieren significar la hipdstasis de quien
[los] pronuncia, que ha sido alumbrada con dolores de parto, imitando,
tanto como también a ellos, el nacimiento del ente

(1ot 70 efveut 88 ToDTO —7) THjG OV tog OMhayTuich dvopaaio— o ToD v &l Tig Aéyot
yeyovéva, tay &v ToyoL Tob ddnBols. TO yap Tot Aeyduevov dv TobTo Tp@TOV
¢xceifev olov 6Abyov mpofefxdg otk BEoey ETi mpdow ENDeTy, petaoTpadty
8¢ elg 10 elow 2oy, kal éyéveto ovola xal totia dmavTtwy: olov &v $Bbyyw
gvarepelooyTog adTdY Tod dwvoivTog DlaTortar TS Ev SMholv T drd Tob Evdg
ol TO & onpaivoy T $eyEduevov, dg Shvartar. olTw Tou TO e YevSuevov, i
obola kel T elveu, pipnaw Eyovra éx Tiig Suvdpews adTob puévar ) 8¢ idoTon
kol Emicrvndeion T Bedpatt upovpévy 8 eldey Eppnée dwviy T «8v>» Kol
«Td elvou> kel «obotoy» kal «EoTiays. obToLyap ol $BéyyoL BElovat onuiva
T OméaTaawy yevvnBEvTog wdML To $Beyyopévov dmouipotpevol, G oldv Te
adTolG, TNV Yéveowy Tod 8vtog, V'S, 5, 14-27).
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como surgiendo en su avance originario desde el Primero y como retor-
nando a él para convertirse en la matriz de todos los seres. En este sentido,
se puede citar uno de los tantos pasajes donde Plotino se empefia — con
una habilidad docente encomiable — por dar a conocer el surgimiento de

En virtud del pasaje citado, se colige que el Uno-Bien 7o es ni, mucho
menos, existe, sino que se halla por encima de tales determinaciones. Por
consiguiente el predicado de ser corresponde mas a los entes que al Uno
propiamente dicho. Para Plotino, existir significa tener el ser por haberlo
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recibido,” nada ni nadie existe de buenas a primeras. El Uno no ha recibido
el ser de nadie; sin embargo, tiene la potestad de concederlo. De suerte que,
“trascendiendo todas las cosas” (brrepBefnci 8t & mdvte, V5, 12, 48), es
el tnico idéneo tanto para forjarlas como para dejarlas estar en si mismas,
estando alavez por encima de ellas.» Por esta misma razon, se puede argiiir
sin ambages que el Uno excluye cualquier orden categorial que se le quiera
atribuir. El punto es que en él no hay inherencia de predicados que los fenga
conforme con su sustancia, sino que ¢l mismo es tales aptitudes en grado
supremo.” Asi, por tanto, Plotino enfatiza lo siguiente:

Decimos de ¢l «el Bien», sin apelarlo en sentido categorial, porque [lo

bueno] no le es inherente [a modo de atributo], sino que ¢l mismo lo es.

Por otra parte, tampoco creemos que se deba decir «es Bien» ni que a

ello deba anadirsele un «el»

(Méyouev Ot TayafSv Tepl odTod AéyovTeg olk abTOd 0O KaTYOpoTVTEG, &TL

0T DTApYEL, GIN 6TL adTé- elte 008 «EaTwy dyaBdv> Aéyew délobvTeg 000%

T «Td» mpoTiévau avtod, VI7, 38, 4-7).

En una investigacién de amplias proporciones, Plotino expone lo inade-
cuado del decir categorial a favor de los géneros supremos.”» Motivo por
el cual tampoco conviene que el Uno se circunscriba al contenido propio
de una odoia primera. Tal como puntualiza Aristételes en su célebre tabla
de los predicamentos, la ovaia es relevante para la consideracién cientifica
y es “llamada asi con mas propiedad, mds primariamente y en mds alto
grado” (xvplaTaTd Te kol TPWTwG Kol pahoTe Aeyopévy, Cat. 2 a 11-12),»
en la medida en que expresa el sentido fundamental de ser y que a ella se

remiten todas las otras determinaciones del ente.”

30 Cf. Lex. Plot., s.v. 8¢yeafau, 231, 39.

2 Cr VS, 12,47-50.

322 Cf. Wolfson, 1952.

323 Cf. VI 1-3; De Haas, 2001.

34 Sessigue la ed. de Minio-Paluello, 1949.
35 Cf. Met. 1028 a 10 ss.
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La naturaleza negativa del Uno es interpretada en los términos de una an-
terioridad por antonomasia. Este axioma relativo a la condicién de allende
del primer Principio es uno de los pilares mas firmes de todo el pensamiento
plotiniano. Ello quiere decir que el Uno, en cuanto tal, “no es ninguna de
todas las cosas” (undtv v mvtwy, V 1, 7, 19) sino que “difiere de todo
lo demas” (%Tspov amévtwy, V 3, 11, 18). En si mismo, aparece como un
“solitario y tnico” (Bpnuov kel pévov, VI7, 25, 15) que se muestra como lo
“anterior a todo” (mpd t@v mdvtwy, 111 8,9, 54) en un sentido plenamente
causal. Pues todo el resto de los seres depende de él no sélo como la fina-
lidad de su movimiento sino como su origen radical (o’cp)(fq TGOV TvTWY, V

3,15,27).

Plotino designa al Primero de modo indistinto como “Uno absoluto” (tod
mavt £vég, V 3, 15, 5), “Uno primario” (16 mpatov &v, V 1, 8, 25), “Uno
sin més o en-si” (wéavty v # avtoéy, VI 2, 5, 8), que lo es de manera “real”
(6 &vtawg &, 111 8, 9, 4), “pura” (10 xabapic &v, V 5, 4, 6) y “simple” (1o
amheg £v, 111 8, 10, 22). Para remarcar la precedencia causal con respecto
a los seres (aitiov @V mévTwy, V' 5, 13, 35-36), el fildsofo apela a las for-
mulas de por encima de o mas alld de,* seguidas de cuantos términos sean
significativos de algun valor ontoldgico. Asi, v. g7, de modo recurrente
y enfatico se afirma en los textos eneddicos que el “principio universal
sin principio” (&py#c 8% Tij¢ mdong odk EaTy dpyN, VI 8, 11, 8-9) estd més
alla de la esencia, del ser, de la inteligencia, del inteligente primario, de
la cognicidn, de la inteleccién, de la actividad, de la vida, de la vida sabia
y de la autosuficiencia. En definitiva, el Uno-Bien estd “limpio de todo y
por encima de todo” (Gurys Tdvtwy kot vmp mévta, V'S, 13, 35) y “mds
alld de todo lo existente y del intelecto mds augusto” (¢méxeva TdvTwy
ol éméxeve Tod gepvotaTov vod, V 3, 13, 2-3).

326 Cf.V3,13,2;V4,2,39-40.
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1.d. El Uno que trasciende todo pensamiento

De acuerdo entonces con lo dicho, Plotino afirma que el Primero, al estar
mis alld del ser, no piensa ni tiene conciencia de si mismo.” El problema
estriba en el hecho de que tanto la inteleccién como la conciencia, aun
cuando sean actividades venerables, suponen previamente una carencia
cuya falta es completada por la propia funcién cognitiva.= Si alguien toma
conocimiento de s mismo tiene que haber sido deficiente y perfeccionarse al
cabo de un proceso de inteleccion. Ahora bien, todo pensamiento inteligible
es una primera actividad, originada en cuanto tal por mirar al principio.
Por su parte, el Uno se comporta no sélo como objeto de visién sino tam-
bién como potencia, que confiere a su vez la luz para ver. El no desea nada
pues “tampoco se mueve” para alcanzar algtn tipo de finalidad que pueda
satisfacerlo (u7)...a070 kveioBau, V 1, 6, 17). Por consiguiente, si el Uno es
el centro mismo en torno al cual giran los inteligibles que contemplan, ¢l
estd por encima de la actividad estrictamente noética.”

Como el Uno recusa todo tipo de inteleccidn, por la misma razén se debe
decir que rechaza en su seno la actividad consciente. Ello es que no tiene
necesidad de ser consciente, ni de si mismo, ni de su sustancia, ni mucho
menos de su actividad generadora. Es lo multiple lo que se busca a si mismo
y trata de reflexionar sobre su si-mismo.* El Uno-Bien, en cambio, tras-
ciende todo saber, aun el mas excelso, porque hace subsistir el pensamiento
que se determina como “movimiento hacia el Bien por deseo del Bien” (ol
TODTS 20TLV0ED, kivenolg mpds dyaddy édiéuevov éxetvov, V 6,5, 8-9). El Uno
excluye de tal manera la relacién de identidad de si consigo, que el solo
hecho de calificarlo como “plenamente discernidor de st mismo” (wévty
Swxprricdy éavtod, V 4, 2, 16) sirve para acentuar su simplicidad absoluta

27 CfII19,9, 1.

328 Cf. Schwyzer, 1960.
3 Cf. Rist, 1967: 38-52.
30 Cf V6,5, 1-2.
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y para entender que su conocimiento, de ser tal, tiene que ser por entero
concomitante con su misma simplicidad.»

La carencia en ¢l de autointeleccién y de autoconsciencia, exclusivas de
toda dualidad,* no significa ininteligencia o inconsciencia; antes bien, al
contrario, la negacién de intelecciéon mienta en él la plenitud de inteligencia
y de una cuasi “intuicion de si que es él mismo” (1] xatovénoig adTod avtd, V
4,2,17). Lejos de ser inconsciente, goza de “una especie de consciencia que
reposa en eterna quictud” (olovel cuvanoBéoel oton év otdoe dudlw, 18) y de
una “inteleccién diferente de la propiamente intelectiva” (vovjoe étépug 7
Koute THY ol vénow, 18-19), consistentes en una “intuicién simple dirigida
asi mismo” (& Tig émPorn adtep Tpdg avtdv, V17,39, 1-2), por la que se
mantiene “eternamente vuelto sobre si mismo” (¢mioTpadévrog del éxetvou,
V 1, 6, 18). Merced a una “vigilia y suprainteleccidn siempre existentes, es
asi, tal y como estd en vela” (¢yp#yopots xal drepvdnotg del odow, Eaty oltas,
dg eypnydpnoey, VI 8, 16, 32-33).

El uso del término émBol es un tecnicismo de raigambre epictrea, que
designa una proyeccién de la mente reflexiva o bien el acto intuitivo de
aprehensién, que se capta interiormente mediante una vision de conjunto.”
La palabra en cuestion se reitera en otros pasajes eneddicos,™ — segun la
acepcién de “intuiciones subitas propias de la mente” (taig T#g 2vvolog
&Bpowtépaus émBolaic, I117, 1, 4) — y podria ser uno de los términos més
felices a los efectos de intentar nombrar el conocimiento del Uno, puesto

31 Cf.V3,15,31-33.

¥ Cf.V17,39,5-6.

3% Cf. Epicuro, 1960: 636, 5. v. ¢émBo.

334 Cf. D. Laercio, 2013: 576 (X 35): “visién de conjunto (&8péag 2miforiis)”, 582 (X 51): “proyecciones
del entendimiento (¢mBolig Tig Stavolac)”s se sigue la ed. de Hicks, 1925; cf. L&S, 5. v. #mpol 2, a-b, en
linea: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29pibolh%2F&la=greck#lexicon.

35 Cf.IV4,1,20;1118,9,21-22; 11 4, 10, 3; 118, 1,40; VI 7,39,2; V16,9, 14; VI 8, 11, 23.
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que evita las ineludibles reminiscencias numenianas,* a donde conducen los
compuestos elaborados sobre la base del concepto de vénoig, como ocurre
por cierto con los vocablos de dmepvénoic y de xatavénoig. Segtin el Fr. 22,
Numenio asigna al Primero el puesto del viviente supremo y dice que éste
piensa haciendo uso del segundo. Al segundo, lo coloca en el sitio de la
inteligencia y dice que crea haciendo uso del tercero. Al tercero, le asigna
el lugar de la inteligencia discursiva. El Primero, que es viviente en si, se
conoce intelectualmente. Por medio de este acto, discrimina los inteligi-
bles. Una vez que se conoce, piensa activamente en orden a la generacion.
De alli que, en cuanto tercero, sea un demiurgo. Estas concordancias que
Numenio establece entre la actividad inteligible y las tres naturalezas aten-
tan contra un principio fundamental de la filosofia de Plotino, conviene
a saber, la trascendencia absoluta del Uno respecto de todo pensamiento.
Para Plotino, el Uno es como (olov) una inteligencia en concentrada unidad
(VI8,18,21). Pero esta analogfa sirve tan sélo para que la mente humana
pueda tener siquiera un atisbo del Primero, cuya infinitud trasciende incluso
toda comparacién posible. Ello no quiere decir que el Uno sea inferior a
la Inteligencia sino que no es susceptible de pensamiento por estar 72ds
alld de lo inteligible. De esta manera, todo parece indicar que si Plotino se
sirve del término émBolr, lo es para sefalar que el conocimiento de un ser

infinito se distingue genéricamente del conocimiento finito.

Plotino no vacila en insistir que la comprensién del Primero no se logra ni
por ciencia ni por intuicién, sino por una “presencia superior al conoci-
miento epistemdtico” (xate apovaiay émoTHung kpelttovae, V19,4, 3), en
la medida en que aquel escapa tanto al “decir” como a la “representacién”
(008t pryTdv 008t ypamrtdy, 11-12). Asty todo, si se habla y escribe acerca de
él, lo es en vista de sefialar un camino para despertar y orientar el curso de

la contemplacién. La contemplacién misma es, empero, una tarea libradaa

3% Segun Dodds (1960b: 19-20), en el Tratado decimotercero (1119, 1, 15-22), que se ubica en el primer
perfodo de la tabla cronolégica (VP 4, 47), Plotino plantea ciertas reflexiones que discrepan de la posicién

de Numenio con respecto al votg.
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la voluntad “de quien desee ver” (id¢iv Befovlnuévou, 16). Por este motivo,
la inefabilidad del Primero no conlleva ignorancia. Como el Uno no estd
sometido ala recepcion de la esencia por parte de otro, conviene abandonar
laindagacién racional que conduce irremediablemente al desconcierto por
intentar apresarlo con conceptos propios del entendimiento y no poder
lograrlo, aun cuando se quiera.”” Este paso no implica abandonar el pen-
samiento. Se trata, antes bien, de afincarse uno mismo en el fundamento
inteligible para volverse desde su ser-otro hacia el si-mismo, esto es, hacia la
fuente de donde ha brotado la belleza inteligible, cuya figura fundamental
no depende ya del pensar sino de una conversion hacia la quietud de lo
simple, que “habla haciendo silencio” (kal cwwn@oa 8¢ Aye, VI 7, 34, 29).

En la doctrina plotiniana, el término de la contemplacién culmina en un
ver extitico en cuyo caso el alma comparece ante el Bien en persona, pero
a rafz de una participacién que el mismo Bien le regala a fin de poder to-
carlo.” Este contacto se funda en un estado de pureza original que consiste
“en la semejanzay en esa potencia emparentada con ¢l porque proviene de
él, cuando asi se halla, como estaba cuando salié de é” (bporétnTt ol T4
&v alTQ OUVAEL CUYYEVEL TQ) AT i ToD- &Tay obTwe Exy, (g elyev, STe HADev
4’ avtod, VI 9, 4, 27-29). Por otra parte, un ser particular no puede
condicionar al Primero y garantizar de antemano la eficacia del ascenso.
La conversion hacia el sosiego es un obsequio que el Primero concede en
razén de su liberalidad extrema. Por consiguiente, la contemplacién se
configura como el encuentro de dos decisiones que confluyen en la liber-
tad del despojamiento: la decision del alma singular por marchar hacia la
quietud unitiva y la decision del Bien, cuyo beneplécito ampara la subida

37 Cf. VI8, 11,1-3.
38 Cf.VI9,4,25-30.
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del alma por una donacién constante de su gracia.» De lo contrario, cada
alma estarfa inexorablemente sometida a lo sensible, si no es que por de
fuera, de arriba, le viniese una “luz verdadera” (dag adnbwdv, V19, 4, 20)
que le permita aproximarse ain més al mundo de lo alto.>

Esto ya no sélo atane a la teoria sino que también comprende la atraccién
por el deseo.” En el pensamiento de Plotino, la teoria estd al servicio de
una verdad obrada y no solamente vista, que se consuma a nivel suprain-
teligible en el marco de la mapovoia del Primero, cuando ¢l mismo toma
auténtica posesién del almay le permite el ingreso en ese presente, mediante
la visién unitiva.** El acceso al presente del Uno-Bien es lo que designa el
giro de ingreso en el si-mismo. En un itinerario como este, el centro de amor
es quien moviliza la unidad del si-mismo en orden a la comunién con su
fundamento y no el cumplimiento de una {yrovpéwn émotiuy, toda vez que
“elamor es la actividad del alma que tiende hacia el Bien” (¢pw¢ 8% évépyeto
Yoyiig dyabod dpryvauivng, 1115, 4, 21-23).

1.e. La infinitud del Primero que sobrepasa Gewpia y eidog

La destinacién del Primero, que se yergue més alli de una ciencia puramente
noética, explica por lo demds la diatriba de Plotino contra Aristételes, quien
concebia la existencia de la realidad suprema como sustancia que se intelige a
si misma.** A propésito de la actualidad del ente divino, el Estagirita ratifica

3% Enuna recension a los trabajos de Henry (1931) sobre el problema de la libertad en Plotino, Croissant

(1935: 535) afirma lo siguiente: “Il n'y a liberté que dans la conversion. Cette conception profonde,
originale est exprimée dans le traité sur La liberté et la volonté de I'Un, dont 'auteur donne une bonne
analyse. I sen dégage une notion de la liberté absolument nouvelle, rompant avec la tradition hellénique
qui ne congoit la liberté qu'au regard de l'action. Pour Plotin, la liberté n'est pas au principe de 'action
vertueuse, elle est au terme de I'ascése intérieure par laquelle, grice a la vertu, I'ime se dégage du monde
sensible pour vivre selon I'Intelligence. La liberté est introversion, aspiration au Bien, amour de Dieu”.
30 Cf. Corrigan, 1996.

3 Cf. Arnou, 1921a, cp. IT: 53 ss.

% Cf. O’'Daly, 1973: 82-94.

W CLV1,4169,8;,V3,8,35V9,7,8.
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su cualidad autointelectiva con las palabras siguientes: “Por consiguiente,
si es lo mas excelso, se piensa a si mismo y su pensamiento es pensamiento
de pensamiento” (adTdv &pa voel, elmrep E0Tl TO kpATITTOV, ket ETTWY ¥ VNG
vooewg vonag, Met. 1074 b 34). Plotino rehusa esta concepcién de una
divinidad primera autopensante, haciendo ver que la inteleccién es incom-
patible con la naturaleza trascendente del principio. Plotino alega que la
vénaig es una actividad perteneciente por derecho propio ala hipdstasis del
vobs. En primer lugar, la inteleccién es dual, porque esta emparejada con
su inteligible. Ahora bien, la dualidad debe fundarse en la unidad absoluta
de un principio anterior, en quien no cabe dualidad ni siquiera légica, un
principio que de por si no es ni inteligencia ni inteligible, sino anterior a
ambos como principio de ambos.

En Plotino, estar mds alld del ser supone estar mds alld de la finitud, ser in-
finito. Lo finito en cambio es vestigio del Uno, estd vinculado con ¢l como
algo de su propiedad, “como el halo que despide la luz de la fuente de luz”
(olov 2k durtde T 2§ adTol mepihap iy, V 3, 15, 6). Este aspecto denota que,
pese a su condicidn vicaria, la Inteligencia es el reflejo fidelisimo del Uno.»
La cuestion estriba en puntualizar qué quiere decir el filésofo con respecto
alainfinitud. Es decir, ¢ propiciar del Uno la condicién de infinito conlleva
necesariamente restringirlo a ser imperfecto? Subyace desde luego a este
interrogante el planteo cldsico porque, de acuerdo con la Filosofia Griega,
el ser perfecto mienta limitacién y finitud.»

Es bien conocido en qué medida el pensar griego concibe la vision de las
formasy el saber concomitante con ella como una de sus tareas xat’ 2oy Hv.
Asi nace la filosofia, en cuanto contemplacion desinteresada y, por ende,
como una actividad propia del hombre libre. Aun cuando provoque la
risa de la esclava tracia frente a la caida de Tales en el pozo, la comprensién
filosdfica surge como un admirarse (8’ i8é08eut), primero ante lo simple

34 Cf. Fielder, 1977.
3 Cf. Owens, 1978: 306, n. 19.
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y luego ante cosas de mayor importancia; un quedarse absorto que impele a
huir de la ignorancia en vista del puro saber y sin el afin de utilidad alguna.
El arte griego en su conjunto representa, por cierto, un culto a la forma,
siendo una exaltacién de la aurea mediocritas por encima de lo carente de
medida y proporcién. Heraclito,* por su parte, amonesta que la armonia
invisible es superior a la visible y ¢l estima este principio con preferencia a
cualquier otro. La unidad formal de los contrarios pende en definitiva de esta
armonia, que es siempre y en cada caso lo digno de ser visto, oido y sabido.”

Formas son las ideas platdnicas y en la contemplacion de estas formas
estriba el conocimiento verdadero. La forma en Aristételes es principio
de determinacién vy, por tanto, del conocimiento de la esencia de la cosa.
Esto es asi toda vez que al definir algo, o delimitar un género segun su
diferencia especifica, se declara mediante ello su esencia o naturaleza de
manera afirmativa y universal.» Asi lo explica el Estagirita, al decir que “la
definicidn es el enunciado constituido a partir de las diferencias’ y que
uno de los significados convenientes al concepto de /imite corresponde al
de “entidad (ovaie), es decir, la esencia de cada cosa: ésta es, en efecto, limite
del conocimiento y si los es del conocimiento, también lo es de la cosa”»
En la naturaleza, la forma tiene una relacién significativa con el fin; puesto
que si la naturaleza puede entenderse como materia y como forma, y dado
que esta tltima es el fin, mientras que todo lo demds estd en funcién del
fin, la forma — dice Aristdteles — tiene que ser causa en estrecha relacién
con la causa final.»!

Por ultimo, la visién de la forma constituye un elemento determinante para
la transformacion del alma en orden al bien. Como lo ensefa la célebre

346 Se escribe “Heraclito” y no “Heraclito”; cf. Vicufia / Sanz de Almarza, 1998.

37 DK, B 54-55: “Gppovin ddoviig dovepiic kpelttom. Sowy 8\ig dxon udbnats, Tadto éyo TpoTiwiw”.
38 Cf. Mer. 1037 b 25-27; Anal. Post. 90 b 3-4; se sigue la ed. de Ross, 1964.

39 Mer. 1038 2 28-29.

30 Metr. 1022 a 8-10.

31 Cf. Phys. 11, 8.

99

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 99 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 100

Universidad Gabriela Mistral

alegorfa de la caverna, la idea de Bien es vista recién al final del ascenso
cognoscitivo y no sin dificultad. Ella es causa de todas las cosas rectas y
bellas: en el 4mbito visible ha engendrado la luz y al sefior de esta, en el
ambito inteligible es sefora y productora de la verdad y de la inteligencia,
y es necesario tenerla a la vista para obrar con sabiduria tanto individual
cuanto comunitariamente.®* Por su parte, el Estagirita apela al juicio del
$pévipog como la norma de un comportamiento capaz de ver el bien para s
mismo y paralos otros, en la medida en que encarna una cualidad propia de
los administradores y politicos.” En este dmbito, Aristételes piensa que las
exhortaciones o yv@uat de los ancianos son una cierta demostracion, fruto
de la sabiduria practica, pues la experiencia les ha concedido a los sabios
un ojo para ver con rectitud.” Este juicio no depende de la arbitrariedad
de los deseos del sujeto, ni tampoco de las convenciones sociales porque
“la prudencia es normativa, pues su fin es lo que debe hacerse o no” (1 pév
Yop SpdvNaIg EMITAKTIKY €TtV TiYep Ol TPATTEW 7] W, TO TEAOG AVTT|G ETTLY,
1143 8-9).

Se podria seguir multiplicando los ejemplos, aunque no se pretende trazar
un registro exhaustivo. S6lo interesa mostrar aqui de qué manera es mani-
fiesta la relevancia que tiene para la Filosofia Griega tanto la contemplacién
(Bewpler) como lo visto por ella (¢idoc). En la filosofia de Plotino, el tdpico
referido a la contemplacién se convierte en una suerte de clave de béveda
que permite comprender no sélo la unidad de su sistema, sino también la
taxonomia hipostatica que lo integra y la estructura dindmica de su movi-
miento.* Sin embargo, cuanto més explota las virtualidades contenidas en
la Bewpie — de ascendencia griega — Plotino pareciera llevarla hasta los

352

Cf. Resp. 517 b7-517 ¢ 5; para las referencias de los textos platénicos se sigue la ed. prep. por Burnet,
1900-1907.

33 Cf. Eth. Nic. 1140 b 9-11; se sigue la ed. prep. por Bywater, 1894.

34 Cf. Eth. Nic.1143 b 11-14.

35 Cf. Evans-Civit, 2012, 5. 2. €idoc: 136-170.

3¢ Cf. Hunt, 1981.
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limites de su posibilidad extrema en aras de otro inteligir, que ya no seria
propiamente el concebido por la Antigiiedad. ¢En qué sentido?

El Uno plotiniano es infinito en si mismo a la vez que infinito en poder.s”
Por su parte, las formas son presentadas como los rastros o manifestaciones
del Uno. Sin embargo, incluso como huellas, son esencialmente diferentes
de aquel que las traza. El Uno es la potencia infinita que hace brotar ince-
santemente las formas desde el fondo.»* En virtud de su trascendencia, las
sostiene. En si mismas, las formas son finitas, no podrian existir si no lo
fueran. Sin embargo, la finitud de las formas no altera ni un dpice la tras-
cendencia del Primero. Después de todo, la dialéctica negativa de Plotino
excluye rotundamente la forma y el limite como determinaciones extrin-
secas del Uno.» En consecuencia, el Uno trasciende el ser finito, dado que
se encuentra “por encima de lo éptimo” (¢méxerva TV gplotwy, 18,2, 8).
Puesto que “no tiene aspecto” (4veldeov, V 5, 6, 4), el Uno es informe en
sentido estricto. Hablando con propiedad, es “indescriptible” (8ppnrov, V
3,13, 1), “ningtn nombre le es apropiado” (0002 dvopa adtod, V 5, 6, 12).
Es, simplemente, “el no-esto” (16 0d tott0, V' 5, 6, 13).

1.f. La filosofia del cuasi (ciov) como acceso légico al conocimiento
del Uno

Se ha dicho en la Introduccién que la sobreabundancia del Uno es ab-
solutamente inconcebible y vale como un signo de trascendencia con
respecto a toda inteleccién. Por tanto, si el discurso de Plotino se mueve
por momentos bajo la forma de un plantear las cosas como si fueran de tal
o cual modo, no es por tal motivo menos consistente que un argumentar
dialéctico, sino que su buen tino estriba en ser tenaz en la contradiccién

misma, es decir, en tener la osadia de reflexionar sobre un principio, que

37 Cf. Armstrong, 1955; Sweeney, 1957.
38 Cf.VIS, 12, 1ss.
¥ Cf.VS5,6,1-6.
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hasta en su quehacer originario excluye la posibilidad de referirse a ¢l de
modo directo. En conexién con esta idea, Plotino desarrolla su filosofia del
cuasi (olov) que educa la reflexion a propésito del apelar acerca del Uno-
Bien. Dice por medio del siguiente fragmento:

Ahora bien, debemos ser indulgentes con nuestros nombres si, al decir

algo acerca de él, estamos forzados, a causa de la expresidn, a servirnos de

ellos para decir lo que, en rigor, no consentimos. Asi, pues, entiéndase en

cada caso un «cuasi». En efecto, si el Bien subsiste y subsisten junto con

él su propia eleccidn y voluntad — porque sin ellas no podria existir — y

es necesario que ¢l no sea multiple, habrd que unimismar su voluntad, su

esencia [y su querer].

(8¢i 8¢ ouyywpely Tolg dvopaaw, e Tig mepl dxelvov Aéywy Edvdyrng évdelbews

gvexo, adTOTG xpiTaL, & dxpBein ok édpey AéyeoBar AapBavétw Ot kol T6

«olov» ¢ éxdartov. el odv ddéaTnre TO dyabdv kel cuvvdloTnow adTd 7

alpeatic kol 1 Poddoig — dvev yop ToUTwY odk EaTon — 8¢l 88 ToDTO i) oMY

elvaut, cuvaTéov gl &v T BovAnoty kal T ovotav [xal To Békew], VI 8,

13,47-53).

En el pasaje citado, Plotino se refiere provisionalmente al recurso instru-
mental propio del cuasi, pero lo emplea constantemente a lo largo de las Ex.
Con esta nueva disposicion acerca del modo més adecuado para predicar
algo sobre una naturaleza que supera todo ejercicio intelectual, Plotino se
constituye en un antecedente importante del pensamiento de Dionisio
Areopagita, en cuanto al triple modo de comprender la teologia de los
nombres divinos.* Se trata de un axioma, cuya formulacion estd compuesta
de acuerdo con una estructura tripartita, que reza como sigue: (a) el primer
principio 70 es ninguna de todas las cosas, (b) no lo es por estar mds alld de
todas las cosas, (c) pero atn asi es, ez cierto sentido, todas las cosas.

Como se ve, los tres enunciados corresponden a otros tantos tipos de
conocimiento: (2) el de la negacién, (b’) el de la trascendencia y (¢’) el de
la analogia, que vincula los dos anteriores con ajustada ecuanimidad. La
sola via negativa no lleva demasiado lejos, apenas sirve para distinguir al

360 Cf. Lossky, 1930, 1939.
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Uno-Bien de la materia, privacién absoluta. A suvez, el hecho de apostar
tan s6lo por la trascendencia tenderia a romper la imagen de la continuidad
que se da en la cadena procesional, mientras que la sola via de la analogia
podria exponer a falsear la realidad singularisima del primer principio. Se
impone, pues, el uso conjunto de las tres modalidades, es decir, como com-
plementarias y no auténomas. En las E7., los tres niveles de comprension se
entrecruzan entre s, potencidndose mutuamente en un esfuerzo por poner
al alcance de la mente una realidad de suyo inaprensible.

Habida cuenta de que el Uno no tiene que ser concebido como un gran
vacio, ante cuyo sinsentido sélo quede lugar para una disolucién del yo
personal, es oportuno sefialar que, en cuanto Bien, el Uno se halla presente
desde siempre en su obra. Lo demuestra, en efecto, la existencia misma del
cosmos y el modo sabio en que se desenvuelve.’® Porque — como explica
Plotino — en todos los casos el término del ascenso corresponde a un uno
particular, que equivale a su vez a un principio permanente, propuesto en
cada caso como lo més potente y lo més valioso.* Todos y cada uno de los
efectos, incluso los tltimos, son referidos al principio del que provienen,
aunque los intermediarios sean muchos.® Tal es asi que este universo es
susceptible de ser reducido a una unidad anterior y, asi, hasta llegar al Uno
sin més que no es reductible a ningtin otro. Si este Uno es considerado como
causa de los seres verdaderos, en la medida en que se comporta como su
principio, su fuente y su potencia, no cabe “desconfiar y sospechar que sea
la nada” (émotioopey kol 6 undtv dmovoroopey, I11 8, 10, 27-28). Plotino
llama Uzo alo que Escoto Eritigena en el De divisione naturae llamaré ni-
hil No obstante este paralelismo, el Uno es zada en el sentido de que no

es ninguna de las cosas a favor de las cuales acttia como principio.

L Cf. Sells, 1985.

32 Cf. De Gandillac, 1966: 211-238.
36 Cf 119, 16, 30-56.

4 Cf. 1118, 10, 20-35.

3 Cf.IVS,5,15.

36 Cf. Inge, 1948, I1: 109 ss.
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2. Las modalidades operativas del Primero
2.a. El Uno que fundamenta la hipdstasis

Una vez que se logra esta purificacién en el contemplar, la reflexion es
conducida hacia una mayor claridad acerca de las modalidades operativas
que atafien al Uno perfecto, en cuanto fundamento no sélo ya del sistema
filos6fico propiamente dicho, sino también, y con mayor razén, de lo real
mismo en su conjunto. El Uno debe ser causa de todos los seres y solamente
alaluz delainfinitud del Uno es que su rol como hacedor de todo lo demds

puede ser comprendido en la justeza de su alcance especulativo.

La realidad que procede del Primero es, por un lado, la hipéstasis inteli-
gible uni-miltiple (vots) y, por otro, la hipéstasis psiquica una y miltiple
(Yuxn).* Estas dos son algo uno “por participacion” (petoxfj évog v, V'5, 4,
3), es decir, tienen la unidad como atributo y estén en el Uno por el ser que
reciben y han recibido de parte de ¢l, como de un Bien fontanal tnico.
Cada una, segun se trate de la Inteligencia o del Alma, representa una tota-
lidad auténoma pero con una clara dependencia de su principio inmediato
superior. De modo que, por ser hipdstasis, se caracterizan por una paulatina
“orientacién hacia lo multiple” (& woX\é 8vtet, 2) y se comportan, a su vez,
como un todo potencial, susceptible de ser infinitamente actualizado por
la multiplicidad que albergan dentro de si.

El Uno dona lo que ¢l mismo no contiene. De ¢l nace para la Inteligencia
lo multiple.® Pero lo asombroso de este proceso radica en el hecho de que
el principio no se fracciona en el todo, pues el todo no se habria originado
si el principio no permaneciera en si mismo, distinto de aquel.” El votc,

37 Cf.VI4,11,15-16; 12,29-32.
38 Cf.1I18,9, 37-44.

% CfV6,3,2-4.

70 Cf. 1118, 10, 15-20.
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en si mismo, no es infinito, aun cuando tenga una infinitud potencial o
limitada al alcance infinito de sus virtualidades eidéticas. En él, las ideas
estan perfectamente delimitadas como arquetipos de todo lo posiblemente
existente. Ni falta ni sobra nada alli, sino que todo ente estd en ¢l presente
y en acto, bien que limitado por la unidad recibida de parte del Primero.
Sin esa unidad, el vob¢ desapareceria y ya no serfa espiritu.”

La Inteligencia es ella misma los seres que alberga,” de modo tal que el Uno
confiere a la Inteligencia naciente el poder de darse a si misma la cualidad
de inteligible. Ella se vuelve a si misma Inteligencia, esto es, pensamiento
fecundo en ideas, una vez que el Primero le ha otorgado la participacién
en la unidad.”* La Inteligencia es #za, en la medida en que se convierte
para mirar a quien le estd confiriendo el don inteligible.”» Al apartarse de
la simplicidad absoluta, lo inteligible no corresponde al Uno sino a los ar-
quetipos que implican una instancia de pluralidad. No pudiendo contener
la potencia que acoge, el voig la divide y, en consecuencia, vuelve multiple
la unidad de aquella potencia con el objeto de soportarla parte por parte.
Como el Uno-Bien no es ni pensamiento ni idea, ¢l hace que las formas se
engendren como una realidad polimorfa, sin aplicar las esencias sobre la
Inteligencia a modo de actualidades sobre la materia prima. Para que el voig
sea formado es necesario que entren en juego las virtualidades contenidas
en el proceso de alteridad.””

De alli lo abismal de este producir y la diferencia estricta de la Inteligencia
con respecto al Primero: ella es lo absolutamente otro, bien que dependiente
del Uno en cuanto a su ser. El punto medular de este origen estriba en que

31 Cf. Plotin, 1988: 234-236.
¥ CtV9,6,1-2.

3 Cf.V17,17,14-16.

4 Cf.VI17,18,6-8.

% Cf.V1,7,5-11.

6 Cf. 1118, 8, 30-48.

37 Cf. Lavaud, 2008.
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la Inteligencia ha generado para si misma su propio contenido inteligible,
pero con la potencia recibida de parte de su Principio.” Sélo asi, el vodg se
ha vuelto semejante a su origen y, por consiguiente, tiene la posibilidad de
volverse a él, en la medida en que tiene entre manos la decision de negarse

a si mismo como espiritu cuerdo a fin de devenir espiritu alborozado.”

2.b. El autoconocimiento como escisién

El retroceder del espiritu hacia su origen se vuelve autoconocimiento. El
volg se conoce a si mismo en cuanto que ha ingresado dentro de si. S6lo
asi, de la mera capacidad que ¢l era, se ha vuelto ahora actividad pensante,
es decir, algo real y determinado, por consiguiente, un espiritu que esta
viendo y que sabe ala vez de su propio mirar.* No obstante ello, pese a que
se nombren con el mismo vocablo, el voi¢ plotiniano difiere fozo coelo del
volg aristotélico segtn el modo en que cada uno lo concibe como realidad
inteligible. H. Boeder esclarece esta distancia insalvable entre la teologia
aristotélica y la inteleccién plotiniana en cuanto a sus principios epocales,
haciendo notar que el autoconocimiento plotiniano es, en lo esencial, la
experiencia de una escision, toda vez que el espiritu (vots), al realizarse en
la actividad del autoconocimiento, estd ya también “escindido dentro de
si” (SuydoeL youp adtd tawtd, V 3, 10, 45).

¢Cudl es, en este caso, la escision mentada? No tanto la que permite distinguir
entre cognoscente, conocido y conocer, sino la que remite antes bien al
retrotraerse del voi¢ hacia el interior de si mismo, donde la unidad ha sido
alcanzada en el intento por apresar lo simple. La divisién noética refiere a
la falta de unidad en lo simple y al anhelo por colmar esa carencia. En otras
palabras: devenir uno para dejar de ser multiple. Al encontrarse consigo

8 Cf. Tazzolio, 2002.

7 Cf.V17,35,20ss.

¥ CfV3,11,9-11; VS, 5, 14 ss.
¥ Cf. Boeder, 2017, I: 17-45.
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mismo, el espiritu se da cuenta de su realidad en cuanto que tiene unidad
de si mismo por haberla recibido previamente de parte de otro. Por ello la
figura fundamental del autoconocimiento no puede ser sino la de la insufi-
ciencia, es decir, estar carente de plenitud y afiorar, con todo, la satisfaccién
de ese deseo (ael 8¢ evdbéuevog, V 3, 11, 13-14).

En este movimiento que va desde la conciencia de penuria por ser multiple
hasta el deseo de verse lleno, el voig se vuelve si-mismo en la unidad de very
de ser visto.*» El hecho de conocer que él mismo esté falto de plenitud y que
la posee por haberla recibido, le muestra al voig su diferencia respecto del
principio. Mds atin, tal reconocimiento patentiza la trascendencia del Uno
con respecto a laactividad inteligible, que es posterior a su amor. Al volverse
el vob¢ si-mismo hacia el interior de lo simple, deja ya de ser tal cual eray se
convierte a la gratuidad de un don, que lo sostiene en su mismo desear.

La cuestion se dificulta todavia més al profundizar en el problema de cémo
es posible la produccién de la esencia, por parte de una causa que esta por
encima de la esenciay que en modo alguno es idea inteligible. En Platén, la
idea de Bien no trasciende por completo el resto de los arquetipos formales,
como si lo hace el Uno plotiniano. La idea platénica de Bien pertenece de
suyo al ambito de las conclusiones en sentido tedrico y es percibida recién
al final (64Beton 8¢ cvoyiotée, 517 ¢), sin que su vision sea la huella de
un principio anterior, desprovisto de toda forma.*s En Plotino, en cambio,
el Bien es principio de la esencia y de su visidn, sin ser él mismo esencia
eidética. De resultas de lo cual, existe una barrera infranqueable entre el

Bien primero y los objetos inteligibles.

¥ Cf.V3,15,10-11.

¥ CLV3,11,11-16.

¥t Cf. Cairns ez al., 2007: 202-230.

35 Cf. Lex. Plat., s. v. avloyifopa, vol. II: 295.
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El Primero no se da a conocer sino en su manifestacién, que se muestra
cuando menos como luz que permite la visién. La luz del caso aparece
como un don que el Bien ofrece a fin de revelarse mediante la atraccién
que genera el desco. Silas hip6stasis son atraidas, ello se debe alaluz de la
vida procedente del Bien.s De lo contrario, la diferencia absoluta quedaria
amenazaday el menoscabo de la trascendencia conduciria sin reparos a una
especie de sutil panteismo.*” Por su parte, el resto de los seres tiene abierta la
participacion en los beneficios del Bien sin agotarlo. Todos gozan del don de
la presencia luminosa,* pero cada uno lo recibe y actualiza segun el grado
de su intimidad.* Esta misma recepcién del don supremo manifiesta que la
forma porta en si la huella (fyvog) de lo informe y de lo carente en absoluto
de todo limite, por ser actividad ilimitada que inaugura la condicién de
todo limite. Ahora bien, si la forma es reflejo de lo informe, la forma viene
a ser algo ya no ultimo y determinante, sino un signo de remisién a algo
precedente. Y aqui se presenta una distincidn con respecto al pensamiento
griego cldsico que ha privilegiado lo finito y determinado (pétpov) por sobre
lo infinito o carente de limite (&meipov). En Plotino, lo finito es vestigio de
un principio que estd mas alli de toda medida. Este principio es a la vez
una potencia primera ¢ inmaterial, que produce incluso la materia.» La
primacia de lo infinito es un signo muy elocuente del cambio epocal que

hace valer Plotino en relacién con la tradicién griega.

36 Cf.V17,22,1-3.
37 El tépico siempre problemdtico del panteismo de Plotino, en relacién con la libertad tanto indi-
vidual como divina, ha sido estudiado profusamente por Henry (1931). Sin entrar de lleno en un tema
précticamente dirimido por los especialistas y en lo concerniente a los objetivos concretos de este trabajo,
la cuestién de la necesidad en la procesién serd abordada en el capitulo siguiente.

388 Cf. Ficino, 1896: 491: “Vita, intelligentia, species, boniformia appetenda sunt : quoniam illa est
actus circa bonum, ista actus jam determinatus a bono, haec ipse terminus impressus a bono. Geminam
ab ipso bono haec omnia lucem habent”.

3 Cf.V17,42,21-24.

30 Cf. Reale, 2000.
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2.c. La omnipresencia del Uno en la belleza de su obra

Casi podria decirse que no hay precedentes antes de Plotino en lo que
respecta al fundamento de la procesién hipostética. En efecto, a raiz de la
doble diferencia que inaugura la trascendencia del principio — conviene
a saber, la diferencia absoluta entre Uno y ente, junto con la diferencia
relativa entre ente inteligible y ente psiquico — se introduce una secuencia
en si misma conclusa de tres — y s6lo tres — naturalezas supremas.»* Al
sintetizar de un modo tan sobrio esta modalidad estructural, sobre la base
de la doble diferencia absoluta y relativa, Plotino se transforma asi en uno
de los exponentes més conspicuos de la procesién hipostatica, toda vez
que la integridad de este acierto conceptual lo aparta de incurrir en una
multiplicacién innecesaria de entidades intermedias.»» Uno de los logros
sustantivos del legado plotiniano en esta materia consiste en mostrar que
las hip6stasis Inteligencia o Alma, cada una a su modo, son la manifestacién
del poder del Uno supremo. El Primero, por su parte, esta presente a través
del concursus en aquellas realidades forjadas por ¢l, a la vez que no lo estd.
¢Cdémo es esto posible? Ello es que el Uno esta presente en los seres porque
todos proceden de ély portan una huella que los vuelve semejantes a él. Sin
embargo, no estd presente porque no se confunde con ninguno de aquellos.»

Siguiendo el hilo de las determinaciones establecidas en el parrafo preceden-
te, es dable responder a una aparente antinomia en cuanto a la presencia del
Principio. El cardcter trascedente de nulipresencia (00dapod) y su contrario,
el de omnipresencia (movroyo?), no son dos aspectos que se excluyan entre
si, sino que deben ser entendidos, al igual que las vias de conocimiento, de
forma analégica.» Se ha insistido en que el Uno-Bien, por ser principio de
todas las cosas, 70 es ninguna de todas ellas. Ahora, en cambio, esta misma

¥ CfI19,1,12-19.

32 Cf. Boeder, 2009: 69-82.

%3 Cf. Dérrie, 1976: 286-296.

¥4 Cf. Arnou, 1921a, cp. IV: 141 ss.
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idea debe ser contrapesada por su opuesta: “El Uno es todas las cosas y
ninguna; pues el principio de todas las cosas, no es todas las cosas, pero es
de algin modo todas ellas” (76 &v mévto kol 008t Ev- dpy Yo TAVTWY, 0D
mavTe, al éxelvog mavTa, V 2, 1, 1-2).

Un modo satisfactorio de entender esta peculiaridad 16gica estriba en el
siguiente razonamiento: es menester que todo lo originado por otro subsista
en otro; el principio ultimo, empero, como no tiene ningun antecedente,
no subsiste en ningin otro.” De acuerdo con esto, puede afirmarse que
todo los demds subsiste sobre la base del primer fundamento unico, que
lo abarca todo sin disgregarse en ello,”” como la fuente concentra en si
misma todos los rios antes de que se ramifiquen.” Se colige, luego, que el
Uno estd y no estd: presente en todo sin confundirse ni estar abarcado por
nada. Es el dondequiera de los demds entes y les permite estar situados al
alcance de ese mismo dondequiera. En relacién con este tépico, Plotino
ratifica lo siguiente:

— ¢Y cémo es posible que del Uno saliera la multiplicidad? — Porque el

Uno estd en todas partes; no hay punto, pues, donde no esté. Llena, por

tanto, todas las cosas. Luego existen muchas, o mejor dicho, ya existen

todas. Porque si el Uno se limitara a estar en todas partes, ¢l mismo serfa

todas las cosas. Pero como ademds no estd en ninguna parte, todas las cosas

se originan, si, por él, pues aquél estd en todas partes, pero son distintas

de ¢l porque ¢l mismo no estd en ninguna parte. — ¢Por qué, pues, no se

limita a estar él mismo en todas partes y, ademds de estar en todas partes,

no est4, a su vez, en ninguna parte? — Porque debe haber un Uno anterior

a todas las cosas. Debe, pues, llenarlas todas y crearlas sin ser ¢l mismo

todas las cosas que crea.

(médg odv 2 Evoe mARBog; &T1 ety Tor 0D- 00 Ydip Ea Ty 8o ob. Ty TR 0TV AN pOL-

mToM& 0DV, uahov 88 mavTe o). aliTd uEv yép el povov mavteyod, adTd &y A

35 M. Victorino reproduce esta cita en Adversus Arium IV, 22, 9: “unum omnia et nec unum; omnium

enim principium, unde non omnia, sed illo modo omnia”.
¥ Cf.VS5,9,1-26.

¥7 CL. V5,9, 10-11: “mepilafoion 8t o¥7’ toxeddady elg adre kal ExeL olx éxouévn”
¥ Cf.III8, 10, 5-10.

3 Cf. VI8, 16, 7-8: “adrdg dv 10070 kot Sodg elvau Toig 8lhotg év T6) mevtayod Tapoxeiohor’.
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Té TV TOL el 0% kel 0DSaoD, Té T Te YiveTou pgv 8 adTé, STt TovTer oD

éxelvo, ETepa 08 abTod, §T1 adTOG 0dBerpuod. Sict Ti oDV oDk el TdG uvoy ey Te 0D

Ktk ol Tpodg ToVTY Kal 0DOupoD; 8Tt Ol Tpd TAVTWY BV elva. TANPoDY 0TV el
S L o

aDTOY Kol Tolel AV Ta, UK elvou T Ay TeL, & motel, 1119, 4, 1-9).

La condicién paraddjica de estas afirmaciones apunta a mostrar que,™ si
bien el Uno es lo primero en la diferencia absoluta y nada mas fuera de ello,
el saber acerca de su realidad es inexcusable no porque ¢l necesite del cono-
cimiento de cada individuo sino porque, al conocerlo, el espiritu humano
se habrd encaminado hacia la unificacién de su si-mismo en la presencia
del Primero. Plotino ensefia que la realidad esta constituida por una escala
jerarquica de vidas, unas mas perfectas que otras.®" En el conjunto de sus
multiples dimensiones, la contemplacién en el hombre se eleva de la natu-
raleza fisica al alma, y de esta a la inteligencia, cuya subida hace remontar

la visidn para volverla cada vez més intima y unificada con el vidente.

De esta manera, la escalada de marras reconduce al alma en orden al desplie-
gue de una vida psiquica mejor que la vida meramente natural y corpérea;
luego, de una vida éptima, consistente en vivir conforme con la inteligencia,
en cuyo caso la contemplacion se unifica en el sujeto ya no por intimidad
sino por esencia (kafopav, VI 9, 9, 1).«> Finalmente, se accede a la partici-
pacién de una supra vida que, sin ser con propiedad vida inteligible, serd
no obstante una cuasi vida, una especie de vida que es, por consiguiente,
una especie de actividad, de hipdstasis y de esencia.®> El Uno-Bien es a la
Inteligencia como el centro lo es al circulo. Asi como el circulo es un centro
expandido, asi también el centro es una especie de circulo condensado, un

cuasi civculo que no es circulo. Por su parte, la Inteligencia es como un Uno

00 Cf.1I18, 1,8: “4p’ &v Tig &véoyorro 16 Tapadotov Tob Aéyov;” (¢ Acaso alguien tolerarfa lo paradéjico
de esta afirmacién?).

1 Cf. O’ Meara, 1975.

02 Cf. 118,38, 1-29.

403 Cf. VI8, 7,46-54.
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expandido, es decir, el Uno viene a ser como una especie de Inteligencia en
concentrada unidad, una Inteligencia que no es Inteligencia.®

Por esta razon, el Uno primero es el Bien de todas las cosas, todas subsisten
por ély estan subordinadas a ¢, cada una a su modo, unas de una manera
y otras de otra, segun el grado de ser que tengan. En un sentido anagégico,
puede decirse por tanto que las partes del universo estin contenidas en el
conjunto cdsmico, éste ultimo a su vez en el Alma, quien por su parte estd
en la Inteligencia y la Inteligencia, en el Primero.s No obstante lo dicho,
el Uno no estd fuera sino dentro i. e. “en el si-mismo de cada cual” (2vtog
avtod, 111 8, 10, 33). Desde el comienzo incipiente de la vida, el Uno se
halla como una voluntad que acompana el desenvolvimiento perfectivo de
cada actividad en cierne, que se desarrolla hasta alcanzar el logro paulatino
de fines ulteriores. Porque “el Bien como que estd presente desde antiguo
en funcidn de un anhelo connatural” (16 8 dyaBév, dte Tddow Tapdy eig
édeary avudutoy, V 5, 12, 11-12). Asi como esta presente sin mezclarse
con su progenie, de la misma manera, no se trata de captarlo fuera sino
de “detenerse” (dvamavodpevog, 111 8, 10, 33) y escrutar la grandeza de su
accionar en lo intimo, al advertir la grandeza de los seres que vienen luego
de él 'y que, al mismo tiempo, se encuentran sostenidos por él.#¢

2.d. Lo positivo del Uno en cuanto potencia de todo

Se puede aseverar que el Uno-Bien es una realidad también positiva, en
grado mdximo, por ser una potencia universal (§dvoug T@v Tavtwy, 1118,
10, 1).” En relacién con esta nueva denominacidn del principio, explica
Plotino que:

posee, a su vez, una potencia anterior [a todo lo demés]. Posee, en efecto,

04 Cf. VIS8, 18,7-29; Bussanich, 1988: 2-3.

95 Cf.VS5,9,28-32.

w06 Cf. 1118, 10, 31-35.

“7Cf.V17,32,31; V19,5, 36; Armstrong, 1940, cp. 3: 29-47.
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toda potencia; lo subsiguiente al Bien no posee toda potencia, sino [cuanto
de potencia le es apropiado] en tanto que sigue a él y proviene de él.

(8 etk T Shvauuy TpoTEPaY EeL maTwy Yip ExEl TO Yip peT odTO 00 TATLY,
G\ boy et adTdv kel am’ adTod, V'S5, 12, 38-39).

La dbvapig de que se habla no designa ya una posibilidad real, segin el uso
aristotélico del término.®* Con respecto a esto, se lee, por cierto, en Mez.:
“Algo es posible cuando no resulta ningtin imposible al realizarse en ello el
acto cuya potencia se dice que posee” (20Tt 8¢ duvatdy TobTo § édv Ddply ¥
gvépyeto o héyetaun Eyew T Shvoyuy, 0082y Eoton 4dvvatoy, 1047 a 24-25).
En un plano semdntico bien diferente de este, el concepto plotiniano de
dvvauts universal asume el contenido de poderio, fuerza, autoridad.» Tal
significado era por lo demds conocido y hasta relevante entre los estoicos,
Posidonio de Apamea, v. g7, representa al dios como una “fuerza viviente”

(Corrucn Ovveapug).

Es manifiesto que el lenguaje negativo utilizado por Plotino sirve para
enfatizar la inadecuacién del propio modo de razonar y de hablar acerca
del Uno. Sin embargo, no es menos cierto que del Uno dependen todas
las realidades existentes, las superiores como corresponde a las realidades
inteligibles y también las inferiores, como es el caso de aquellas mezcladas
con la materia sensible. Por este motivo, si todo este conjunto dindmico
y bullente de vida depende del Uno en cuanto a su existencia, no es dable
pensar que el Uno sea tan débil como para no gozar al maximo de los be-
neficios que él mismo concede. Plotino se pregunta retéricamente:
¢Cdmo podria, pues, el Bien perfectisimo y primero detenerse en si mismo,

cual si fuera avaro de si mismo o bien impotente, ¢l que es la potencia de
todas las cosas? ¢Cémo seguiria todavia siendo principio?

48 Cf. Vasiliu, 2017.

49 Paralos antecedentes filosdficos en torno a este segundo sentido de 8tveyug, cf. Garcfa Bazdn, 2011:
388-390, 402-419.

4“0 Cf.SVFIL § 311: 112,39 ss.

41 Cf. Reinhardt, 1921: 239 ss.
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(médg 0D TO TENeTOLTOY Kol TO Tp@TOV dryatBdV &v 0T ol dhomrep GpBoviioay
gauToD 7} dduvatiioa, Ty T Twy Shveya; g 8 &v ETLdpyd) €in; V 4, 1, 34-36).

El Uno-Bien es el fondo a la vez que la periferia de todo lo demds, en torno
a cuyo centro gravita el resto de los seres.> No se dispersa en lo multiple
del mundo inteligible, sino que lo ha sometido a su potencia. Con respecto
alo de afuera, ¢l estd como centrado en si mismo. Pero ni siquiera precisa
de lo exterior para replegarse sobre si.> La donacién infinita de ser, y el
correspondiente sostenimiento de tal actividad, se traduce en grados pro-
gresivos y descendentes que actualizan la potencia originaria, de acuerdo
con la capacidad del receptor y no a la inversa, en la medida en que el ser
recibido no empobrece en absoluto la infinitud del donante.n+ Asi, pues,
explicita Plotino de modo formulario el principio que atafie a la donacién
sin merma:

Proceden, por cierto, desde el comienzo hasta lo tltimo, de modo que cada

parte que se deja en pos de si se quede siempre en su propio sitio, mientras

que la parte engendrada ocupe otro orden de rango inferior. Con todo, cada

parte se genera en relacion con aquello a lo que sigue, siempre que lo siga.

(mpderawy 0By &’ dpyfi el oyeuTov KorTaheropévou del ExdaoTou év T olkely

£3pa, oD 0% yevvwpévov &My T hauPBdvovrog Ty yelpova ExaaToy puévtot

TabTOY Yivetan § &y Emlomyras, Eog &y edémnTan, V 2, 2, 1-4).

Los seres son segundos; el Uno, en cambio, es el primero sin parangén,
porque no esta sometido a la procesién de la esencia. Con todo, si hubiese
un numero para determinarlo, convendria en buena medida atribuirle el
cero (0), mientras que la Inteligencia representarfa el uno monédico (1),
por ser la primera realidad procedente del Uno absoluto segtin la sucesién
causal. Esto sirve a modo de imagen para comprender que el Uno-Bien,
siendo potencia de todo, trasciende incluso la serie de los nimeros ordinales.
En cierto sentido, los seres revelan al Uno, puesto que ver la Inteligencia

42 Cf. VIS8, 18,2-3.
3 Cf. VIS8, 17,25-27.
44 Cf. V19,9, 3. Elimportante principio de la “donacién sin merma” excluye la calificacién de emana-

tismo que se atribuye a veces a la procesién plotiniana y tiene antecedentes en la filosoffa preneoplaténica

(Dodds, 19632: 214).
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o ver el Alma implica ver al Uno presente en ellas. Pero ninguna de estas
realidades es el Uno en cuanto tal. El est como fautor que confiere, en favor
de las hip6stasis, el desenvolvimiento éptimo de su potencial operativo.
Este principio de eficacia en el ser quiere decir, en un sentido amplio, que
la Inteligencia lleve a cabo su actividad pensante y que el Alma, entretanto,
su actividad viviente. Ellas so7, en cada caso, la plenitud de su si-mismo,
siempre y cuando desarrollen acabadamente la operacion de pensar o bien
de vivir en su conversion al Uno para ser.s

2.e. La quietud contemplativa como recuerdo inteligible

Ahorabien, aunque los hombres se encaminen en pos del principio en virtud
de una necesidad natural, “como si columbrasen que sin ¢l no podrian vivir”
(&’)Gwep QTTOUEUAVTEVIEVL, 06 BLVEV aDTOD 0D dbvaton ebvau, V'S, 12, 8-9), han
“olvidado” (é¢ elow émhednopévol, 5-6) empero eso que anhelan desde el
comienzo de su existencia. De alli que la vida propiamente humana, a causa
de su impulso, tenga un dinamismo propio que no sea extrafio o ajeno a
su actividad mds noble cual es la intelectiva.”s La intuicién de cada cosa 'y
la realizacién de su mévil esencial le viene al alma de su afdn de contem-
placion. Pues el especticulo lo tiene como resultado de permanecer en si
misma. Asi, le confiere una existencia anterior al cuerpo, volviéndose eterna
por valerse de las ciencias eternas. Sélo en estos términos, el movimiento

de la reflexion se vuelve, entonces, un ascender hasta el primer principio.”

La palabra griega vo¢ significa tanto “inteligencia” como “espiritu”, aunque
también “corazédn’, “sentido” y, per extensionem, “vida’» De esta manera,
en la medida en que Plotino se vale del término voi¢ para nombrar la

45 Cf. Dérrie, 1976: 45-51.
46 Cf.1V 7,13, 14-20.
w7 CfIV7,12,1-8.

48 L&S, . v.v6og; en linea: http://www.perseus.tufts.cdu/hopper/morph?l=no%2Fos&la=greck#lexicon
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hip6stasis primera,*” cuya actividad es la vida perfecta, 7. e. completaalavez
que autdrquica, no es desatinado pensar que la vida libre por antonomasia,
la vida auténtica en sentido pleno, la vida fecunda que imprime un hélito
espiritual a todo cuanto produce radica siempre en activar el aleteo de la
potencia intelectual de que goza el ser mismo del alma. “Este bello mundo
es una sombra y una imagen” de la Inteligencia (6 xahdg 0dTog kdopog i
wal el 1118, 11, 29-30), que “reside en pura luz” y en “completo esplen-
dor” (v pwtt kaBap@...cewévon, 27-28; kal &v waay dyhale kewévo, 30).
En consecuencia, quien contemple el panorama de “belleza que hay en el
mundo sensible” (i &v aioOnre kdln, I19, 16, 51), tendria necesariamente
que preguntarse por su hacedor, es decir, inferir la calidad de la causa en
virtud de la calidad de los efectos.

Puesto que, al ver este conjunto tan bien proporcionado, en grandioso y
perfecto ordenamiento, cada cual se transporta al universo inteligible y a
la “vida bienaventurada” de alld arriba ({enyv paxapioy, 111 8, 11, 31-32).
Esta vida recibe por tanto la impronta del Bien y se “vuelve boniforme”
(&yofoeidic yivetoun, 16-17). El Uno, sin ser nada de todo aquello proveniente
de €, sostiene incesantemente su propia obra para que no se pierda. Porque
no serfa licito que el universo, conformado en su totalidad por seres be-
llos, proviniese ni de lo malo ni de agentes indiferentes, sino de una causa
superior cuya presencia es manifiesta a raiz de la armonfa del entramado
codsmico.? Al recordarlo, entonces, hay que pensarlo como causa de vida

49 Aun cuando se trate de un lugar comun en la literatura acerca de Plotino hablar de tres hipdstasis:

el Uno, la Inteligencia y el Alma, estas, en rigor, son dos. El Uno no es una hipéstasis propiamente dicha,
sino — como lo dice el mismo Plotino — una cuasi hipdstasis, algo que se asemeja a la actividad subsistente
lato sensu, pero que no lo es stricto sensu. Por otra parte, predicar del Uno el término de hipdstasis no hace
justicia ni al significado etimoldgico de esta palabra, ni mucho menos ala doctrina de la diferencia absoluta.
Tal como se ha dilucidado en la introduccién de este trabajo, la hipdstasis estd sometida o subordinada a
un Primero de suyo trascendente, por una dependencia causal en el orden del ser. Por consiguiente, aqui
se considera que la Inteligencia y el Alma son las hip6stasis primera y segunda, respectivamente.

20 Cf.V5,13,33-38.
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y de inteleccidn, puesto que de él proviene el movimiento primero y el
reposo; hasta lo no deficiente es gracias a él.=

Los hombres son “honestos” (kahot, V'8, 13, 20) cuando se vuelven hacia su
si-mismo, es decir, cuando conocen de donde vienen y se convierten hacia
el recuerdo de su morada permanente. Por el contrario, son “viles” (oc’wxpo‘l, 20)
cuando asumen una naturaleza extrafia vuelta hacia el exterior, donde transcurre
la sucesién sin término de variopintas sensaciones.” Ello es que el auténtico
sino del alma consiste en instalarse en el mundo inteligible y no en la mo-
rada transitoria del cuerpo, al que se ha querido domefiar para afianzar el
propio impetu por una imitacién de la potencia del Uno.® Las almas, con
el propdsito de aprender la liberalidad del Bien, asumieron el dominio
corpéreo. %eriendo poseer, “terminaron por cambiar y pasaron de ser
algo universal a algo particular y propio de si mismas” (ueteféXhovaeu 0%
&x ToD 8hov elg T uépog e elva ol éowtev, IV 8, 4, 10-11). De alli que, para
recuperar la semejanza perdida, sea necesario negar el propio impetu.

Sélo asi, habiendo sido preparada mediante la purificacién de todo deseo
unilateral, es posible que el alma se disponga a la recepcién de un nuevo
don en la unidad verdadera con su principio.s El don en cuestion es siem-
prey en cada caso la unién con aquel que es el Bien supremo para el alma.
Estar en €, en el reposo de su presencia por el arrobo en la belleza misma.
Esto es lo que el alma buscaba desde antafio y que perdié por un descuido.
¢Cudl descuido? El de mirarse a si misma y dejar de mirarlo a él. Sélo asi
es que descendid y se apartd. Como que se olvidd y se adormecié. Pero él
nunca se apartd, siempre estuvo presente, es ella la que se volvié de espaldas

2l Cf.V5,10,10-23.

2 Cf.V8,12,19ss.

@ Cf.V17,35,4-5.

24 Cf. Trouillard, 1955a: 30-33.
@ Cf12,2,13-3,51.
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y comenzd a mirar otra cosa.” Para volver a mirarlo nuevamente a él, serd
necesario entonces que deje de mirarse a si misma.

Porque el espiritu debe “retroceder” (gig Tovmiow dvaywpeiv, 111 8,9, 30) y
entregarse “a la parte zaguera de si mismo” (gi¢ émofev avtod, 31) sies que
quiere avistar al Primero. Pero no hay lugar a dénde el Uno se haya ido ni
a dénde tenga que llegar. Casi podria decirse que llegd sin llegar, porque
nunca se fue, “sino que se muestra y no se muestra’ (&A& patvetar te kol
ob datvetat, V'5, 8, 2-3), en la medida en que ni la Inteligencia ni el Alma
estan en lugar alguno, sino tan sélo en ¢él. Sucede en verdad que el Uno no
adviene como objeto de visién para ser aprendido por el ejercicio discursi-
vo de la 7atio. Como no hallegado, es el espiritu quien se vuelve extasiado
hacia el Uno y propende a unirse con él.#7

Frente a este llamado al sosiego, cabe entonces la pregunta, ;por medio
de qué porcién del propio interior es asequible el mentado intuir? Entre
otros tantos pasajes de un tenor similar, Plotino responde a través de las
siguientes palabras:

A quien haya que indic4rselo, en la medida de lo posible, le responderemos
que con lo que hay en nosotros de semejante a é, pues atin en nosotros hay
algo de ¢l, o mejor no hay un punto donde no esté ¢l para quienes sean
capaces de tener parte en él. Porque dondequiera que apliques tu potencia
receptiva, recibes desde alli al Omnipresente

(mpdg Bv Oel anuiva, 8T olév Te, TG év iy dpoly ¢ioouey. EoTLydp Tt kol
mop’ MUy adTod- 1) olk Ty, émou wi) EoTwy, olg aTt petéyery adToD. 76 ydp
TRAVTO 00 TapaTTiiavs STovody T6 Suvduevoy Eyery Eyeug éxeidev-, 111 8,9, 22-26) 4

26 Cf.V5,12,12-14: “y estd presente incluso a los dormidos y no suscita asombro a los que ven alguna

vez, porque estd siempre junto con ellos y nunca hay reminiscencia. No lo ven, por cierto, porque estd
presente ante quienes duermen (kal Kowpévolg mdpeatt kel o0 Bapfel wote i06vTag, 8T1 VveTTIV del Kol
obmote 1 dvepvalg ob ui Sp@aty adTé, 8Tt KoluwuEvols ThpeaTt)
“7 Cf.V5,8,15-19.

48 El subrayado pertenece al autor.
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El fundamento de este saber descansa sobre la base de la ley conocida como
de homonimia, que atribuye al hombre interior predicados andlogos a los
del hombre exterior. Esta ley explota las virtualidades contenidas en el
principio de que “lo semejante se conoce por lo semejante” (yvwokeaBor o
8uotov ¢ bpolw), criticado por Aristdteles a propésito de las gnoseologfas de
caricter materialista o semimaterialista, pero asumido cuantiosamente por
las noéticas agustiniana y tomasiana, en la medida en que el conocimiento
significa poseer una similitudo.

3. A manera de sintesis: la memoria de lo obrado por el Bien
(Gvapvnos)

No siendo sino el hacedor de la Inteligencia, el Uno ha sometido esa rea-
lidad en el sentido de que la ha supeditado a su querer primigenio. En la
diferencia absoluta, el voig hipostitico se encuentra, por su parte, debajo del
Uno cual sustancia que recibe la unidad, para ser el “hogar” inteligible de
los demds entes (¢otioy, VI 2, 8, 7). El Uno-Bien, por el contrario, se halla
por encima no sélo del ser, sino también de la vida y del pensar, porque no
admite ninguna actualidad que lo determine a ser de tal o cual indole.*
Como soberano que es, confiere la mediday es el tinico capaz de alumbrar
la especie inteligible en el concierto del cosmos noético. Por consiguiente,
tampoco supone la actualidad de inteligir su propia sustancia, en la inme-
diatez de contacto de aquel ente simple y divino que ya estaba destinado a

4 Conforme con la tesis platénica sobre la superioridad del alma con respecto al cuerpo (Timz. 34 ¢ 3-4),
Plotino afirma expresamente que “la casa del hombre es el hombre interior” (o¥Tw kol & ToD &vBpdrmov,
olov Aéyet IThdtwy <TdV elow &vBpwmov>, V 1, 10, 9-10). Se sigue la ed. bilingiic de Platén, 2010.

B0 Cf. De anima, 405 b 15,409 b 25 ss., 427 a 16 ss; se sigue la ed. prep. por Ross, 1961 y la version de
Calvo Martinez: Aristdteles, 1982b.

1 Cf. Anchepe, 2014.

42 Cf. Hadot, 1960.
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ser, estando cabe si como cabe lo ptimo. El contemplar, aqui, en el sentido
de una teoria que reconoce la totalidad en la unidad simple e inmediata del
intuir su propia realidad, esa misma inteleccién deja paso a un obrar que
consiste no s6lo ya en un reconocer propiamente apofantico. Es decir, para
la filosofia de Plotino, el recordar no sélo estriba en sintetizar la unidad
de la experiencia sensible a partir de una imagen que anticipa el concepto,
sino que reclama por lo demds el acto de retrotraerse al don recibido inme-
recidamente de parte del Primero.** La remembranza (4véuvnaig) no atafie
tanto a lo previamente captado cuanto a lo ya conferido de antemano.®
La unién definitiva no comporta un acto mds entre otros, sino el principio
que fundamenta todos los actos que se realicen. Esta unién es inenarrable
y ni siquiera puede ser designada con el vocablo de experiencia puesto que,
en el contexto plotiniano, la experiencia estd restringida en cada caso al
dmbito de las opiniones.

El concepto plotiniano de wioTig deriva de la 2vépyewn epictrea.”s Atafie a
una “prueba apoyada en hechos sensibles” (rioTews aio®oe kexpatnuévng,
IV7,15,2-3), cuya validez se acepta por ser una “actividad cientifica” de la
facultad inteligible, “basada en demostraciones, en pruebasy en el raciocinio
del alma” (tiv émotquy v &v dmodelbeat xal mioTeo kol ¢ TR YUxHs
Swhoyioud, VI9, 10,5-7).47 Se trata de una evidencia en si misma consistente
y no tanto de la confusién, que traec como aparejada el mero opinar. Por
este motivo, al fundar el contenido de la wiotig en la inteligencia pensante,
Plotino comprende que la 2vépyeia no estriba tanto en una comprobacién
sensible cuanto en la solidez caracteristica de un conocimiento verdadero.
En la medida en que corresponden a seres vivos, las sensaciones preexisten

3 Cf. Mer. 1071 b 2 ss; Rist, 1973.

B4 CL119,16,47;18, 15, 28; Warren, 1965.
5 Cf. Inge, 1948, I: xviii: “Recollection (évduvnatc) is the power of active search or recall ; it demands
a higher kind of volitional than Memory. Memory in a sense constitutes the empirical ego. It is of images
only ; Spirit needs it not ; we do not remember vonté — we posses them, or they us”.

6 Cf. Epicuro, 1960: 634, 5. v. évépyea.

7 Cf. Rist, “Neoplatonic Faith”, 1967: 231-246.
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como formas eternas. Por consiguiente, la facultad sensitiva (aiobnaig) se
halla en el espiritu como una idea eterna del ser viviente. En relacién con
esto ultimo, Plotino dice en un pasaje del Tratado XXXVIII: “De suerte
que las sensaciones de aqui son intelecciones oscuras, mientras que las in-
telecciones de alld son sensaciones claras” (Gdae efvar i aioBoerg TadTog
Guudpéig vonaels, Tég 08 Exel vovoelg évapyels aiobioe, VI7,7, 30-31).

La retribucién mentada conlleva, por un lado, el ingreso en lo interior de lo
simple que implica, a partir del pensamiento y sin rechazarlo, resolverse en
la oblacién gratuita del si-mismo para ser uno-junto-con-¢l, estando-en-él
como ¢l ya estaba presente en su decidir puro y solitario, en su donar sin
limite. No otro es el fin al que estd llamado cada ser humano en virtud de su
destino eterno. El gozo de esta beatitud es por cierto impredicable puesto
que ajeno a toda categoria. Quien estd instalado en la “luz insomne del
espiritu” (g év adt® dumvov, VI2,8,7), quien hace mansién en la belleza
de su morada, ¢l mismo estd ya de algin modo en el Uno, como centinela

en el corazdn de la vigilia por el arrebato de la iluminacién absorta.

Mientras dure la alteridad, el vidente tendrd consciencia de si mismo.
Pero una vez que se adentra en el especticulo de su espiritu, prescinde
del percibir y retoma la calma que embarga el potencial intuitivo, tiene
abierta la puerta para recuperar la integridad perdida.® Permaneciendo
asi, sin proyectar ya mds una apariencia embellecida de uno mismo, sino
aguardando serenamente, haciéndose uno solo ala vez que todo, es posible
recobrar en consecuencia el estado primigenio de contigiiidad que se tenfa
cuando se provino de alld arriba.“ El periplo no es ciertamente local, toda
vez que el mundo inteligible se halla potencialmente presente en lo interior
del si-mismo,* permitiendo que, mientras el alma viva en este mundo de

8 Cf.VI7,36,15ss.

B Cf.V8,11,1ss.

4“0 Cf. Caram, 2017.

“1 Cf. Wilberding, 2005.
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Y ya no nos asombraremos que quien suscita tremendos anhelos si estd por
completo separado, también lo estd de la forma inteligible. Una vez que el
alma, cuando alcanza un amor intenso por aquel, depone toda forma que
posee, aun si hubiese en ella alguna forma propia de lo inteligible. Puesto
que si estd poseyendo alguna otra formay se afana en torno a ello, ni verd
ni se armonizard [con aquel]. Antes bien, es necesario que no tengaa mano
ninguna otra cosa, ni mala ni tampoco buena, para que reciba sola al Solo.

(Kot ovxétt Bawpdoopey 16 Todg Servod méBoug mopéyov el mhvTy drrihokton
el Lopdiig von i &mel kel vy, Stay adto Epwta abvTovoy Aafy, dmrotifeta
maaey 7y Exel popdmy, kol fiTig dv kol vonTtod 7 év adTi. ob Yap ET T ExovTa.
Tt 8Mho Kol évepyodvTa Tepl adTd ofite i8¢t obte évapuooBijvar. AXa Set prte
xodv T ad dyofdy undiv dlho mpdyeipov Exew, e Sebntan uvn ubvov,

V17,34, 1-8).
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aqui, tenga puesta la mirada interior en el de alli, siendo una en la verdad
de su espiritu, como el mismo espiritu es uno con el Bien que lo ha forjado.

Alcanzado este punto, lo sabido por Plotino se ha mostrado en este primer
capitulo como la posibilidad que el espiritu humano tiene de llevar a cabo
una distincién respecto de si mismo, en orden al fundamento epocal de un
presente propio: el de la diferencia absoluta en la gratuidad del amor por
el Uno-Bien. Asi las cosas, tras la huida que implica el tesén para superar
todo obstéculo que media entre el alma y la interioridad esplendente del
Primero, la exposicién puede concluir entonces con las siguientes palabras:
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SEGUNDA PARTE

IIPO0040%
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_II..

EL ACTO DE AUDACIA HIPOSTATICA (TOAMA) COMO
ESCISION ORIGINARIA EN LA DIFERENCIA ABSOLUTA

Entre los aspectos relevantes que abonan el propésito general pretendido
por este trabajo de investigacion, se ha insistido en que tanto la compren-
sién aristotélica como la plotiniana acerca del voig difieren entre si segin
el contenido, pese a que ambos fildsofos utilicen un mismo nombre para
designar la actualidad inteligible. Ha sido sefnalado en el capitulo anterior
que, en el caso de Plotino, la experiencia fundamental del autoconocimiento
manifiesta una escision original: la que se tiende entre la falta de unidad y
el deseo por alcanzarla. En la retrocesion que va desde la penuria por reco-
nocerse multiple hasta ser colmado en lo simple, el voig es si-mismo por la
unidad que ha recibido.* Puesto que “aunque dijera esto solo: «soy ente»,
lo dice como si hubiese descubierto algo y lo dice con razén, dado que el
ente es multiple” (ko y&p &ty a0t ToUTO PSvOV by «8v el » g Egcuparv
Ayel kol elcdtog Myel, T yop 8v mohd éoTw, V 3, 13, 24-25).

Si la Inteligencia posee pensamiento, lo posee por si misma, dado que la
inteleccidn no le es adventicia.*» Con todo, la “autarquia” del ser (6 8¢
elvou abtapreg éavtd, VI 6, 18, 52-53), en cuanto sustancia inteligible, no
es incompatible con su permanencia en la interioridad del Uno primero.
Al “conocerse”, conoce a la vez la determinacién de su ser (adté¢ ¢ty &
voel, V9, 5,7), y ello en relacidn con el Primero, de cuya potencia parti-
cipa.” Esto quiere decir que si la Inteligencia es su propio inteligible, al

2 Cf.V3,13,15-36.
“CfV9,5,1-7.
4 CL.V5,10,10-23.
“  CfVS5,3,1-2.
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conocerse, conoce a la vez de dénde le viene la potencia de ser ella misma
inteligente.*s El saber en ella atane al de su procedencia. En el seno de la
diferencia absoluta, el surgir de la Inteligencia manifiesta el misterio de un
querer originario que, a pesar de no necesitar nada, ha creado lo otro. Por
consiguiente, la misma realidad inteligible revela un portento, el de tener
en la libertad su fundamento y el de no ser el producto del acaso.*

La Inteligencia es el ser primero que estd constituido por ideas. Ella piensa
al Uno-Bien y lo hace de manera plural. S6lo asi es ente. Tiene ser por una
donacién que Plotino denomina gracia. De alli que el espiritu inteligible
es ser y a la vez ente. La escisién en él no es advenediza, sino que lo cons-
tituye ontolégicamente, porque la unidad del espiritu s6lo es posible en
virtud de la contemplaciéon del Uno-Bien.» La unidad, esto es, el ser, no le
corresponde por si, sino que lo tiene por participacién. Pero la Inteligencia
es por lo demds un todo de belleza prendado de amor por el Uno-Bien.s
De alli que el hecho de vivir y de operar como sustancia suprema sea un
don infinito, recibido de parte del Uno-Bien. La actividad inteligible no
posee por derecho propio la potencia para ser, para vivir y para pensar, sino
que le es dada en virtud de un favor.

Aungque sea el ente primero, la Inteligencia se constituye en una sustancia
(vmbdotaoic) una vez que ha detenido (pov)) su marcha (mpéodog) y, retro-
trayéndose (¢miotpody)), contempla el principio de donde procede (6éat).
Sélo que, al verlo, lo piensa a partir de su prole: una multiplicidad de ideas
que reflejan la huella (tyvoc) de la sobreabundancia del Uno-Bien impresa
en ella.s' Aqui se cumplen dos principios de la procesién plotiniana: el
de la donacién sin merma (esto quiere decir que una causa primera no se

e Cf.V3,7,3-6.

4“7 Cf. Boeder, 2009: 74-78.

8 Cf. Lex. Plot., s. v.yépig, 1107, 9 ss.
W CEV3,11,1ss.

0 Cf. VIS, 10, 1ss.

1 Cf. Lex. Plot., 517, 43 ss.
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aminora jamds en su potencia por mds que sus efectos sean multiples) y
el de que lo recibido se halla presente en el recipiente segiin el modo de ser
de este tiltimo (receptum a modo recipientis recipitur), nunca a la inversa.
Asimismo, el Uno-Bien sostiene permanentemente la actividad sustancial
de las hipdstasis provenientes de él: el todo inteligible (voic) y el universo
sensible, vinculado este, a su vez, al cuidado fisico de su cuerpo (Yvy#). Por
ello, la Inteligencia tiene ser en virtud de la munificencia del Uno-Bien.
Ella traduce la “exuberancia” del Uno-Bien en una muchedumbre de ideas

(vmepmiipng, VI 7,15, 1ss; V2, 1,5 ss.).

Elvodg es inteleccién y vida primera en sumo grado pero de indole multiple,
pues mira al Uno bien que pluralizado en formas diversas.”> Aunque el
contemplar implica inferioridad con respecto ala potencia del Uno, impele
por su parte a la Inteligencia en vista del principio que unifica su actividad.
En virtud de tal direccién, el ser separado puede superar el estado de aleja-
miento y olvido suscitado por su defeccion primordial. ;De qué manera?
Una vez que se ha detenido, debe volverse y contemplar al principio. Esta
conversion le permite ingresar en el recuerdo por el don recibido. Surgiendo
del Primero, la esencia de la nueva hipdstasis tendrd la caracteristica sefiera
de ingresar en su si-mismo, para asemejarse al origen de donde proviene su
bondad. Es decir, volverse una en el todo del amor que ha recibido de parte
del principio absoluto. El voig se aleja del Uno a través de un acto de osadia
que recibe el nombre de TéApe. Esta audacia trae aparejada la decisién de
ser un ente auténomo, sélo que tamano apartamiento da cuenta a la vez
de la impotencia hipostdtica para sostenerse a si misma en el todo de su
obra. ; Atafie esta situacién de desamparo a un asunto medular del sistema
plotiniano o, antes bien, representa una cuestién baladi? La exposicién
detenida de los distintos elementos concernientes a la Té\uo constituye el
desarrollo del presente capitulo.

®2 CfII17,3,1-23.
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1. Los aspectos esenciales involucrados en la idea de procesion

La palabra griega téAue — audacia, osadia, intrepidez — designa de modo
general una accién realizada por propia iniciativa. Le cabe, por cierto, una
connotacion favorable referida al coraje, la gallardia y el arrojo necesarios
para acometer la empresa propuesta, pero también un aspecto censurable
que conlleva todo acto de desfachatez y descaro.* Para la filosofia de
Plotino, el concepto de marras se encuentra peculiarmente vinculado con
la procesién de los seres y el descenso de las almas a partir del principio
absoluto.* Es un elemento clave que permite explicar en su mayor parte
el sistema de las hipdstasis, pues da cuenta de los sucesivos niveles de al-
teridad que se tienden desde el Uno hasta el universo fisico. Entre este y
aquel se halla la Inteligencia, cuya audacia v osadia consiste en apartarse
de la unidad primigenia a fin de establecerse en su propia autonomia.s De
esta manera, la audacia representa tanto una defeccién respecto del Uno
cuanto la constitucién de una realidad subsistente por si misma. Semejante
dualidad es inherente a la Inteligencia, por ser contemplacion viviente y
universal de la totalidad de los seres. A partir de este registro sucinto sobre
la presencia y el significado de téAua en Plotino y de su relacién con la
procesion inteligible, conviene seguidamente enfocar la exposicién en los

aspectos més relevantes de la generacién hipostatica.s¢

1.a. La produccién del ente como iniciativa gratuita del Bien

Aun cuando el Bien sea “luz boniforme” (¢wtdg dyaboadote, VI8, 15,19)
para quienes contemplan;457 en si mismo, en cambio,

preside y estd establecido asi como por encima de un bello pedestal, que

43 Cf. Chantraine, IV-1, 1977, s. v. téhun: 1124.

4 Cf. Lex. Plor. 1026, 32 ss.

5 Cf.VI9,5,28-29; V 1, 1, 1-5; ambos pasajes serdn citados infra.
46 Para la hermenéutica de la tT6Apa plotiniana, se asumen los aportes de Baladi, 1971; Torchia, 1993
y Troiano, 2013.

47 Cf. Plotin, 1988: 289 ss.

127

09-01-25 9:40PM ‘ ‘



Universidad Gabriela Mistral

estd sujeto a él [...] ejerciendo un imperio auténtico, por ser rey de la ver-
dad y sefior natural de su prole compacta, de su propio escuadrén divino.
(6 8% HrreprabnTan kel DTepiBpuTou ml kethijg 0UTwG olov kpYmidog, 7} ££ adToD
genpmran [...] 6 Eywv [...] Ty hebA Bacihelay, dre Tiig dhnBelag Baothedg
Kol GV kotTet GVaY KUpLog Tob edTod dBpbov yevyuetog kel Belov cuvTdyuaTog
V'S, 3,4-20).5

Por ser indiviso, el Uno primero muestra, en su condicién ajena a toda
relacion, el poder de atenerse a si mismo. Una voluntad, pues, de una bon-
dad solitaria, que quiere eso “que le estaba destinado ser” (8mep &xpv ebvau,
VI 8,9, 14). Mientras que todo acuerdo incluye una relacién con otro,®
la voluntad del fundamento carece en si misma de toda relacién. Siendo
un x0pLog, se COMpOrta eo ipso como un poveyds. Sin ser un qué, sino un
quién en virtud del cémo de su ser, “como en efecto quiere, asi también es”
(66 &per podheto, oltw Kot EoTw, 13, 8-9). “Siendo él mismo altisimo” (&v
drépratos adTée, 16, 9), la altura sublime donde habita es la de su potesta-
d,* que permanece inalterable a todo cambio y forzosidad.®> Ah{ “no hay
fatalidad alguna” (o902 yép #v avédyxn, 9, 11) y por tal motivo la persona
de esta voluntad es absolutamente soberana en su resolver y decision.«

No obstante su infinitud que sobrepasa todo limite, la voluntad del
Primero se manifiesta como “favor” (ydpic). El Uno sélo se quiere a s
mismo en cuanto que se sabe como el sumo Bien y nada més fuera de ello.
Sin embargo, estando como unimismado en su saber, sélo puede compla-
cerse en el amor que ¢l mismo es. Por consiguiente, amandose a si mismo,
el Uno-Bien se manifiesta ad extra como la plenitud de un sobreabundar,

B8 Cf. VIS, 9,13-23.

9 Cf. Yarza, 2000.

0 Cf. Lex. Plot. 669, 30.

! Cf. Lex. Plot., s. v. 8bvayug B, 268, 28.

462

Cf. VI8, 10, 34: “ovx avdryxy xertetinuuévov”.
5 Cf. VI8, 13, 10-11: “xbplog dpa Tévtn tavtod €4 tavtd’.
“ CLVS, 11, 1-4.

45 Cf. Lex. Plot. 1107, 9.

128

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 128 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



Centro de Estudios Medievales

cuya donacién tiene la virtud de saciar el gozo de cada cual. De alli que la
medida de su ser sea la de su propio beneplicito. Puesto que lo quiere, en
y desde la pureza de su bondad, todo lo demas existe y se difunde segtin
el modo de la “belleza arquetipica” (xdXhog xadomody, VI 7, 32, 31). Por
este motivo, el Uno primero es causa de todo aquello que él no es: del ente
diverso en el todo de lo verdadero (voic) y del ente plural en el todo fisico
(Yuxn)-“ ¢De qué modo, entonces, la pvaig del Bien se exterioriza como
fuente de la vida?«

El producir de la sobreabundancia se vuelve ser por un “detenerse” (atdatg,
V 2,1, 11). En el alejamiento respecto del Primero, la plenitud aminora
su potencia. El vacio que irrumpe con este distanciamiento reclama “ser
llenado” (¢mAnpcfy, 10). Sucede en rigor que el ser se constituye como tal
s6lo en la medida en que “se vuelve” de cara a su origen (¢meatpddy, 10).
Eny desde su condicién de ser-otro, retorna a lo enteramente interior para
revertir la impotencia a que lo ha sometido el alejamiento respecto de su
principio. El Primero es quien “produce el ente” (16 &v énoinoev, 12). Este
acto de hacer surgir algo diferente de sf mismo consiste en dotar al nuevo
ser de una capacidad adecuada a su naturaleza inteligente, en orden a que
pueda convertirse y “mirar” su causa (¥ 0¢ wpdg a076 Béa [¢moinae] TdHv voiv,
12). El ente es siempre y en cada caso el que tiene el ser por haberlo recibido
antes.” Tal anterioridad designa una prelacién causal y no temporal.# Se
trata de una conversion amorosa hacia el interior de lo simple.” Siempre “en
vela” (¢ gyprydpnoey, VI8, 16,33), “flor de belleza” (xahod dvbog, VI 7, 32,
31), “mds alld de la esencia [...] y de la vida pensante” (¢méxeve odaiog |[...]
kel {wijg Eudpovos, VI 8, 16, 34), tnicamente el Primero tiene la potestad

de despertar y de reclamar la atencién de un ver semejante al amor en que

i Cf.V1,8,25ss.

7 Cf. V19,9, 1ss.

s Cf.V17,15,20-22.

i Cf.V17,17,3-8.

470 Cf. D’Ancona Costa, 1999.
7 CfV5,5,14-27; V19,2, 35.
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habita. Llenarse de esa luz significa, por cierto, “volverse vidente” (Beatiy
¢obuevoy, VI 9, 3,22).

De este modo el ser sin ms se ha vuelto pensar (i. e. ser en acto). Asi, entonces,
la génesis del pensar, oriundo del principio més “excelente” (téAeiov, V 2,
1,7), se convierte en un tema relevante para la doctrina filoséfica posterior
a Aristoteles. Desde el detenerse, pasando por la atencién del amor hacia
la visién de la luz, la hipdstasis del voi¢ ha quedado constituida como el
reino del todo inteligible. El pensar no arriba como deduccién sino que es,
siempreyen cada caso, un pensar convertido hacia su origen. Este origen
actlia constantemente, sin mermar en su potencia. “Como fuerza que genera
los entes, permanece en si misma y en nada queda menoscabada en los seres
engendrados por ella” (Sovapw yevvaooy té vt pévovaay &v éautf] kol odk
ElaTToVpEVY 0DOE £V TOlg Ywouévols I adTig obory, VI 9, 5, 36-38).

Asies como Plotino comprende la procesion del vot cual realidad prime-
ramente engendrada: un despertar a la vida, un milagro de la belleza, cuya
reversién equivale a reconocer en si mismo el don previamente conferido, es
decir, la gracia de haber sido llamado a la existencia en orden ala recepcién
de alguien visto: “como encaramado por encima de la naturaleza inteligible
y de la esencia real” (6 émoyoduevov T7] vonti dpvoe kel Tf] ovotly T Svtwe,
I1,8,9-10). En otras palabras: estar-en la unidad de ese presente como el

mismo Bien estd-en siy estd, ala vez, sosteniendo la actividad de su progenie.

Como no precisa de nada, el principio es de suyo “lo més autosuficiente”
(adTopréoTatov), no menos que “simple” (&mhotv) y “primero” en sentido
absoluto (mp&tov).” Su donacién del ser implica, al mismo tiempo, fideli-
dad a si mismo, un contener y un “salvar lo sostenido” (c@let éxetva, VI7,
23, 22), pero no un retener algo como si su poder se tratase de una fuerza

472

Esto explica, como lo ha sefialado Boeder en su Topologia (2009: 61 ss.), que a lo largo de toda la
Epoca Media la filosoffa sea “religién”
3 Cf.V4,1,13-16.
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despética que no permita la actividad libre de lo que ha sido engendrado
por él. Elvotc se aleja en el desenvolvimiento de su potencial primigenio.
Sin embargo, aun cuando ello implique una “defeccién” (drootijven, VI9,
5,29) respecto de “la maravilla del Uno” (Badpe tod v, 30),7 previamente
hay un permitir amoroso que sostiene y garantiza al volg en su actividad
y también a la vy universal, en cuanto que ella cuida el cuerpo fisico de

su mundo.

Si desde el lado de las hipdstasis, el descenso podria comprenderse como
un acto de “audacia” (tékua); desde el lado del Primero, este mismo acto
jamds podria reemplazar la “sobreabundancia” de su poder (dmepmiijpec,
V2,1,9), que produce lo otro como don de la vida sin por ello perderse
en lo otro. No hay azar en este proceder,” ni mucho menos una caida del
Bien en lo malo,”s sino una donacién amparada en el imbito de un decidir
porque también la materia es una idea concebida por el voig,” a raiz de su
alteridad intrinseca.” Dice Plotino que la naturaleza de la materia existe
desde siempre en razdén de su arquetipo, de modo que lo méds hermoso en
el mundo sensible es una “manifestacién” (3¢iéig) de cuanto hay de mds
excelente en los seres inteligibles, puesto que establecen siempre entre unos
y otros un vinculo de “continuidad ontolégica” (cuvéyetar).” Incluso en la
lejania de su apartamiento, el reflejo de la belleza primera abre la posibilidad
del retorno al hogar.

Con respecto a la forma anémala de “tod &, cf. supra n. 225.

45 Cf. Zubiria, 2012: 59-71.

En relacién con el tema del mal en Plotino, existe el clasico estudio de Fuller, 1912.
47 Cf. Trouillard, 1955b, cp. XI-4: 200-203.

478 Cf. Zamora Calvo, 2000.

7 Cf.1V 8,6,18-28.

40 Cf. Plotin, 1988: 256 ss.
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1.b. :Se supone acaso una emanacién de la sustancia?

De lo expuesto en los pérrafos anteriores, se comprende que el cardcter

general del pensamiento de Plotino se evidencia, por cierto, en su concepto

de procesion de las hipéstasis derivadas del Uno.® Por un lado, Plotino

se define a si mismo como un pensador contrario a la gnosis, y rechaza

expresamente la posibilidad de una emanacién de la sustancia, entendida
p p

como pérdida de unidad del principio causal.®> De esta manera, sostiene

lo siguiente en relacién con el proceder tanto de la Inteligencia como del

Alma del universo:

El alma misma es una razén de la Inteligencia y la actividad completa, que
avanza como vida hacia la existencia de otro [...] Con todo, se debe repa-
rar en el hecho de que alli [en la Inteligencia] la actividad no se derrama,
sino que por un lado permanece en sf misma, y por otro hace subsistir
otra cosa. Siendo en efecto de prosapia inteligible, el alma es intelectiva,
cuyo intelecto se ocupa en los raciocinios, y el perfeccionamiento lo tiene
nuevamente de aquella [...] En efecto, ella tiene la sustancia de parte de la
Inteligencia y tiene la razén en acto de su visién de la Inteligencia. Pues,
cuando mira fijamente a la Inteligencia, posee dentro y como propio eso
que piensay actualiza.

(07 Abyog voD ol 1) méow Evépyen kol v TpoteToun {wiv elg dXhov Do TaTY
[...] Oei 88 hauPeiv &xel ol éxpéouony, dMA pévovoay pev Ty &v adT®, THY
8¢ &l ddrotauévy. odow odv &md vod voepd t0TL, Kol &v hoyiopolg & vodg
TG kol 1) Tehelwotg &m’ adTod mahw [...] 1 Te 00y dmboTacic adTH 4md VoD
8 e évepyela Aoyog vob adTy] dpwuévou. Stav yap evidy &g vodv, Evdobey Eyel
Kol ofxeler & voel kol évepyet, V 1, 3, 8-17).

Si bien [los elementos] cambian sin cesar, el universo permanece, porque
también permanece la causa del cambio. Y el arrepentimiento del alma [a
raiz de su actividad en el cosmos], ya se ha sefialado que entrafia un sinsenti-
do,™ en virtud de que el gobierno no le resulta fatigoso ni nocivo. Y si fuera
posible que todo cuerpo perezca, nada extrafio le sucederfa a ella [el alma].

(xert el petaadher del [orovyein], TO mav puéver péve yap kol 1 Tig wetaBoAic

481

482

Cf. Armstrong, 1940, cp. 4: 49-64.
Cf. Cilento, 1971: 19-28.
Alusién contra los gnésticos, cf. 119, 4, 17-18; 6, 2-3.
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abties. 1) 88 peTdvolo Tig Yuyfig 8Tt kevdy éa Tt BédencTa, ST1 dirovog kol &BAafig
1 Siolknaig: ol el wéty olév Te cdpe dmokéabal, 008EV By &N oéTEPOY AUTH

ylyvorro, 11 1, 4, 29-33).

Es cierto que la filosofia de Proclo delimita conceptualmente los tres
momentos relativos a la procesién genética de la hipdstasis. Se trata de la
triada correspondiente al “permanecer inmanente” (povy)), al “avance” de
la actividad derivada (mpéodoc) y al “retorno” (¢miotpodn), cuya conjuncion
asegura el consistir de la sustancia.® En Plotino, en cambio, estos términos
no estan dispuestos de modo sistemdtico, si bien sus escritos se refieren al
mismo contenido cuando abordan la génesis de una nueva hipdstasis. La
derivacion de los seres desde el Uno es un acto que surge de un permanecer,
orientado a la vez por un designio munificente, es decir, que confiere el ser
como el don condigno de un beneplécito.

Por lo que respecta a la generacién inteligible y también del mundo fisico,
debe anadirse que la aparicién de una hipdstasis como realidad auténoma,
diferente de su progenitor, implica una actividad ulterior tan importante
como las anteriores. Este acto reclama que el nuevo ser se vuelva para
contemplar a quien lo procre, se llene de contenido y engendre por tanto
su prole inmanente: las ideas arquetipicas en el caso de la Inteligencia, el
mundo de Adyor superiores e inferiores en el caso del Alma.*s Entretanto,
conviene dejar en claro que la contemplacién en cuanto tal no responde
tan s6lo al momento del regreso, sino que las tres instancias (uovi}, Tpéodog,
¢motpody) son de igual forma tres modos de contemplacién. Esta prioridad
del contemplar en la conformacién hipostética refuta por cierto la tesis
emanatista, tan poco feliz, atribuida a Plotino y a sus epigonos.i

484 Cf. Beierwaltes, 1965: 119 ss.
45 Cf. Brisson, 2009.
46 Cf. Ratzinger, 1959.

133

09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 134

Universidad Gabriela Mistral
1.c. El plexo alegérico en la explicacién del proceder hipostatico

Por otra parte, conviene también remarcar que Plotino se sirve de simbolos
naturales y cinéticos para intentar explicar la relacién que el Principio de
todo mantiene con los seres derivados de €. Asi las cosas, emplea verbos que
enfatizan con cierto empeno el costado dindmico de la generacién. Habla, v.
g7, deun “desbordarse” (drrepeppimn, V 2, 1, 8), de un “hacer fluir” (éeppim, V
1,6,7),de un “nacer de aquel, como un difundirse y desarrollarse” (yevépevoy
¢€ éxetvov ol olov ey vBey xal e€ehyB2v, VI 8, 18, 19-20). Entre las diversas
imagenes que integran el discurso metaférico sobre la procesién, Plotino
se vale expresamente de las que representan una fuente que alimenta sus
arroyos, o bien una rafz que vivifica un 4rbol inmoble.®” También acude a
los ejemplos que brinda la relacién entre el sol y sus rayos,** el original y sus
copias,® el centro del circulo y sus radios,* el fuego y su calor*' o la nieve y
el frio que provoca.*» Algunos de estos tltimos simbolos, sobre todo el del
sol y el del ejemplar, se encuentran ya utilizados por Plat6n.»

La mayor parte de los ejemplos mentados estd extraida de la naturaleza
sensible y es muy probable que su intento por vincularlos con la emanacién
provenga de un estoicismo previo, cuyo exponente principal es Posidonio
de Apamea, cuya posicién posee un cariz muy distinto de las de Zenén y
de Crisipo por su impronta platénica caracteristica,” en cuanto a la idea
de que el “principio rector” en el hombre (10 fyepovikdv) podria surgir
de una especie de emanacién proveniente del sol.*s Posidonio concibe el

7 Cf. 1118, 10, 5-14.

@8 Cf.V1,6,29-30.

# Cf.V1,6,33-34.

0 Cf. VIS, 18,7-18.
®Cf.V1,6,34.

2 Cf.V1,6,35.

3 Cf. Resp. 508 a-c; 596 a-b.
“i - Cf. Theiler, 1960.

#5  Cf. Armstrong, 1937.
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mundo como una totalidad “animada” y sensorial (¢uyvyoc), una de cuyas
razones responde a que las almas humanas son partes descuajadas de aquel
ser universal.# Fiel al monismo tipico de su escuela, arguye que todo cuanto
existe es corpdreo y se diferencia de manera general en una materia deter-

minable y en una causa que la determina.””

Contrario a esto tltimo, Plotino rechaza tales tesis pues niega resueltamente
que las almas individuales sean particulas desprendidas del Alma del uni-
verso.”* Asimismo, se muestra en franco desacuerdo respecto del estoicismo
en general y de Posidonio en particular. Dice sin ambages que la materia se
esconde bajo las formas,® y que siendo indeterminada e inactiva,™ carece
de cualidades. Ella recibe la forma que consiste en un acto, o bien en
una razén.” En el cuerpo es apenas una huella del alma.» Su cometido se
define como causa productora de lo sensible.” Plotino concluye que 72a-
teria entrafa un término relativo a la forma de la cual recibe su sentido y
propiedad. Por ello mismo, la materia no podria ser entendida como una

sustancia independiente.

1.d. ¢Necesidad o libertad en la procesién? El optimismo metafisico
de Plotino

Elinterés inmediato de este capitulo no consiste en cuestionar la pertinencia

— o no — de las imdgenes materiales para representar la idea plotiniana

6 Cf. VPh. VI, 142-143.

7 CLSVFIL § 320: 115,235 § 345: 119, 39 555 § 525: 167, 19 ss.
®5 CL1V3,7,2531.

¥ Cf.V38,7,21-22.

0 Cf.II1 6, 17, 35; de este tratado existe trad. y com. por Fleet, 1995.
0t Cf 116,17, 35-37.

2 Cf. 116, 4, 34-38.

% CLII6,2,15.

0 Cf 114,5,18-19.

5 Cf.114,5,12-18.

¢ Cf.VIL1,27,1-9.
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de la emanacidn. Esto ya ha sido estudiado con el debido cuidado.*” Por de
pronto, baste con sintetizar que el concepto de necesidad no estriba tanto
en un condicionamiento externo de la actividad del sujeto, cuanto en la
relacién vinculante que convierte a la causa en modelo de semejanza para
una imagen forjada por la actividad de aquella. De alli también la apelacién
aejemplos que tienen su correlato en la causalidad fisica, cuyos efectos son
necesarios: el fuego necesariamente calienta, la nieve necesariamente enfria.
El hijo también se asemeja por necesidad a sus progenitores y nunca sucede
alainversa, puesto que el ser engendrado porta algo de lo que sus padres le
han conferido. En definitiva, la necesidad se halla en vista de la jerarquia
causal y del poder intrinseco que la causa puede obrar sobre su efecto.

Asimismo, conviene sefalar por el momento que la derivacién procedente
del Uno radica en la necesidad inherente a su donacién. Puesto que el Uno
es esencialmente Bien y porque la bondad debe comunicarse a si misma, el
Uno es de suyo auto-difusivo. Lo diverso, en cambio, representa una ins-
tancia surgida de la potencia infinita del Uno, pero que se funda al mismo
tiempo en ¢l a modo de consecuencia necesaria. El concepto de necesidad
debe entenderse aqui como algo plausible en el marco de la libertad ab-
soluta del Uno, en la medida en que el Uno funda su acto de produccién
queriéndolo. En efecto, sila actividad del Uno consiste en guerer ser aque-
llo que es, es decir, en la Zibertad de ser aquello que es, la necesidad en el
Uno sigue a una actividad libre. En el seno del Uno libertad y necesidad
coinciden, su voluntad y su esencia son lo mismo. Para Plotino, la libertad
plenay el sefiorio sobre si excluyen toda diferencia en la identidad absoluta
y trascedente del Uno.»

Aqui se aprecia un concepto positivo de necesidad, que no se refiere tanto a
un obrar condicionado por agentes externos cuanto al cardcter espontineo
del Uno y su correspondiente riqueza. De alli que la procesién de todas

07 Cf. Rist, 1967: 66-83.
598 Cf. Trouillard, 1955a: 44-54.
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las cosas a partir del Primero comporte también un tipo de necesidad, no
ineluctable sino libérrima, una especie de necesidad libremente querida. El
acto de dar nacimiento supone, para Plotino, la perfeccién de lo anterior
y el permanecer contenido en su ser. El hecho de que el Uno produzca, se
debe a la perfeccidn de su plenitud y al permanecer en intimidad consigo
mismo. Es por imitar semejante perfeccién que lo generado a partir del
Uno produce. Lo procreado es posterior en el orden y en la causa, pero
también posterior segun la perfeccién, por ser una imagen particular de
lo que su autor es en totalidad. Por consiguiente, lo procreado estd lejos
de identificarse con la deduccién propia de una légica discursiva, toda
vez que lo inferior es semejante a su causa y esto no acentda la necesidad
de la produccién sino la superioridad ontolégica del progenitor que, sin
necesitarlo, ha obrado algo que contintia conservando.=

La relacién entre lo generado y su causa descansa sobre la base de una seme-
janza, que responde a la jerarquia misma de la participacién. De modo tal
que la procesién no se da — en rigor, no puede darse — entre dos sustancias
iguales, sino que lo generado es necesariamente inferior al generante, por
haber recibido eso que le era imposible producir por si mismo. Por ello, dice
también Plotino que el Primero debe ser asemejado ala luz, el subsiguiente
al sol y el tercero al astro lunar, que toma su luz del sol.* Pero esta nocién
no quiere insinuar que haya una caida por parte de lo generado sino sélo
un descenso, puesto que su misma realidad estd “suspendida” de la causa

que lo ha dotado de existencia (¢nptnuévov, VI 8, 18, 20).

Siselo considera en relacién con su principio, lo engendrado es claramente
inferior. Sin embargo, dentro de sus propios limites, la sustancia forjada
es lo mejor que podria haber sido producido, en la medida en que el Uno,
por su propia potencia, estd siempre expedito para hacer surgir un ente

59 Cf. Lekkas, 2004.
510 Cf. V6,4, 14-16.
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magnifico." Se podria decir que Plotino ha circunscripto la idea de procesién
a su nucleo estrictamente ontoldgico, evitando por todos los medios los
elementos que hacen pensar la emanacion en los términos de una axiologia
negativa o bien de una “coaccién imperante” (1} 4véyxn), pues la cualidad
de forzoso no atafie al Primero, quien proporciona la uniformidad, sino a
los segundos.s Incluso en ellos, la forzosidad tampoco conlleva violencia.s
El Uno no necesita del ente inteligible; aun asi, en virtud de su largueza
extrema, da origen a lo que él mismo no es.

El cardcter positivo de necesidad en la procesién no sélo entrana un opti-
mismo metafisico sino que denota por lo demas las siguientes caracteris-
ticas primordiales: (a) en tanto fundamento absoluto, el principio se halla
siempre y en cada caso vuelto sobre si mismo o bien vuelto hacia lo que ha
puesto por debajo de si, la Inteligencia y el Alma; (b) el Uno no se agotaen
la multiplicidad surgida de ¢l sino que se encuentra por encima de todo,
permaneciendo en su simplicidad trascendente. En virtud de su senorio
regio, el principio dona el acto de existir que permite la subsistencia de las
hipéstasis; (c) la condicién necesaria que involucra esta donacién abismética
significa solamente que el principio plotiniano preserva en unidad la multi-
plicidad surgida a partir de él; por consiguiente, la realidad procedente del
Uno es también una totalidad, toda vez que la diversidad en el mundo ya
inteligible ya sensible, como signo del Uno simplisimo, constituye la razén
de su belleza. En la escala ontoldgica, el tltimo eslabén no se encuentra
inexorablemente perdido en la enajenacién de la materia. Antes bien, por
obra de la informacién ejercida ya por el Alma del mundo, este universo
fisico se va configurando en orden a una expresién lo més fidedigna posible,
segtin su materialidad inherente, al poder infinito y operante del Bien.

S CEVLL7, 144,
2 Cf18,7,1-7.

S5 Cf. VI, 9, 10.
4 CEVI7,17,39.
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2. El rol fundamental de la 7éApa en la economia de la procesion

Incluso cuando el surgimiento de la Inteligencia remita al principio abso-
luto de donde proviene, algunos pasajes eneadicos sugieren un aparente
pesimismo en relacién con la generacién de lo multiple respecto del Uno.
Un caso emblemdtico que refrenda este juicio se halla en las primeras lineas
del tratado que abre la 7.V, el décimo segtin la cronologia porfiriana.s
Se dice en ese locus:

¢Qué es, por cierto, lo que ha hecho que las almas se hayan olvidado de

dios su padre y que, siendo integrantes de all4 y enteramente de aquel, se

desconozcan a si mismas y desconozcan a aquel? Para las almas e/ principio

de sumal es la osadiay la generacién y la alteridad primera y el querer, en
fin, ser de si mismas.

(Ti mote dipa 20Tl O Memomids Tég Vuxds TaTpds feod EmhabéaBou, kel
polpog éxelfev oboug ko Shwg Exelvov dyvofioat kol EqvTag Kol Ekelvov; dpy7)
eV 00V abTeic Tod xexod 7 TAue Kol 1| YEVETLG Katl 1) TpeTY] ETePOTNG Ktk TO
Boulnbiivou 3¢ tavtav ebvau, V 1, 1, 1-5).5%

También lo atestigua el siguiente fragmento sobre la indole aneja de la
Inteligencia:

[...] por ser inmediatamente posterior al Uno, no se desarticuld a s{ misma,
pero si tuvo la osadia de apartarse en cierto modo del Uno.

(o0 SpTiong EdvTdV TG TINTtoV peTi TO &Y elvau, dmoaTivar 0¢ Twe Tod évdg
toduifoag, V19, 5,28-29).57

Como tercer ejemplo, cabe traer a colacidn el tono algo nostélgico con que
Plotino relata el deseo del votg hipostatico por diferenciarse de su principio.
El pasaje reza de la siguiente manera:

[...] aunque comenzé como algo uno, no perseveré como comenzd, sino
que, sin darse cuenta, se hizo multiple, como quien est sobrecargada, y

Del tratado décimo existe la version inglesa con com. de Atkinson, 1983.

w

!¢ El subrayado pertenece al autor.

w

17 El subrayado pertenece al autor.
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se desarroll a si misma deseando poseer todas las cosas — jcudnto mas le
valiera no haber deseado esto, porque asi es como se hizo segunda! —, pues
es como un circulo que al desarrollarse a si mismo, queda convertido en
figura, superficie, circunferencia, centro, radios, parte superior y parte
inferior. El punto de partida es mejor y el de llegada es peor, pues el punto
dellegada no eralo mismo que el de partida més el de llegada, ni viceversa,
el punto de partida més el de llegada no eralo mismo que el de partida solo.
(aM& apbauevos i v ody bg fipbato Euetvey, &\ Ehabev EqvTdy Toldg
yevduevog, olov BeBapnuévos, kol tEethiéey abTdv mavTa Exery BiAwy — d¢
Bédriov 3y avre) i édedjoan Toiro, dedTepoy yip yéveto — olov yap kbxhog
g€ehiEog btV yéyove kol oy fiua kol Emimedov kol TepLdépeia kol kévTpoy Kal
Ypoupe el T wEY e, T 88 kdTerr Betim utv 80ev, xelpw OF el 8. O yap elg
8 ovx fjv ToloTToY olov T 4’ oD kel gig 8, 008 ad T &’ 0D kel glg 8 olov T
ad’ od uévov, 111 8, 8, 32-40).51

2.a. La téApa como impulso por separarse

Al margen de las numerosas distinciones que habilitarfan un andlisis por-
menorizado sobre el tépico de marras, un factor comun a los ejemplos
citados es el tema del deseo, ya de la Inteligencia ya de las almas particulares,
por establecerse como una entidad diferente del Uno, es decir, por tener la
osadia de apartarse y descender hasta lo multiple, en lugar de permanecer
de modo concentrado cabe su principio. Este deseo de apartamiento im-
plica, entre otros aspectos, el componente propio de un guerer ser que, en
cuanto tal, conlleva la pérdida de la unidad primordial. Sin embargo, un
enfoque entendido de tal manera no condice con aquel parecer de Plotino,
preferentemente optimista, acerca de la bondad difusiva del Uno. Antes

bien, todo lo contrario.

El punto de partida de la nocién plotiniana de téApa dice que el ser nace del
Uno por un acto de audacia.”” Junto con este surgir, la audacia signa tam-
bién el paso del Uno alo multiple. En relacién con la Inteligencia, Plotino
explica cémo proviene del Uno: primero de manera indeterminada y luego

318 El subrayado pertenece al autor.

519 Cf. Torchia, 1993: 1-9.
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volviéndose para contemplar a quien la engendré. En este volverse de cara
al Uno, el ser sin mas deviene ente, universo inteligible y arquetipico que
alberga yala multiplicidad de las formas. Las aplicaciones del lenguaje de la
audacia al descenso de la Inteligencia dan cuenta de la influencia neopitagé6-
rica en este punto del pensamiento de Plotino. El correlato histérico de la
nocion de téAua reside en la tradicidn pitagérica del platonismo medio. La
ecuacion entre dvdg y TéAu,™ favorecida por la exégesis pitagorica, exhibe
un desarrollo altamente significativo en tanto que conecta la audacia con
la emergencia de la pluralidad, considerdndola como extrafamiento o, en
el peor de los casos, como un mal. Este pesimismo ante lo diverso ingresa
en el pensamiento de Plotino, al punto que ¢l relega la multiplicidad a un
estado inferior en la jerarquia del ser.

A partir de este nuevo cariz referido a la procesion plotiniana, se registran
dos lecturas no concordantes en su valoracién acerca del paso de la unidad
absoluta a la multiplicidad: una que se antoja optimista ante la procesién
de los seres y otra de cufio mds pesimista, en cuyo caso se enfatiza el deseo
de alteridad denominado con el vocablo de téApa. Segin el primer tipo, la
procesion es un paso necesario por ser expresion espontanea de la bondad
esencial del Uno que debe comunicarse a si mismo. Conforme con el
segundo, la procesion coincide con la osadia de apartarse del Uno. En este
tltimo caso, el concepto de TéAua asume un rol significativo para intentar
comprender el problema de la alteridad frente al Uno absolutamente
trascendente.

2.b. La condicién paradéjica del concepto de téAua

Cabria, por cierto, plantear la inquietud por la emergencia del ser aten-
diendo tinicamente a la primera de las opiniones mentadas: la que presenta
visos de un optimismo que no genera conflicto alguno, pues sélo apela a

520 Cf. Lex. Plot. 267, 44.
2L Cf. Torchia, 1993: 11-36.
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la perfeccion del Uno-Bien para fundamentar la procesién de lo multiple.
Empero, tal intento careceria de asidero puesto que la generacién del ser
comprende, por lo demds, un segundo momento en virtud del cual el enze
se consolida como una hip6stasis distinta del Uno. Se trata del momento
de la subsistencia, algo que conlleva indefectiblemente pluralidad y, por
ende, una instancia negativa en relacion con la simplicidad del Primero.
De acuerdo, entonces, con un modo més amplio de encarar el problema
sobre la generacion y el establecimiento de un ser diferente del Uno, se
observa que es la misma posicion plotiniana la que propone el modo mas
conveniente para examinar este tema.

Una interpretacidn satisfactoria de la teoria plotiniana sobre la alteridad
consiste en proponer una relaciéon analégica que procure sortear el incon-
veniente a través de una via media en la cual intervenga la mirada propia
del Uno y la mirada propia de lo surgido a partir de ¢l, es decir, cémo se
ve la separacién desde el principio absoluto (dmepmijpeg) y como se ve la
misma separacion desde la hipéstasis que procede del Uno (téApa). Una
modalidad como la que acaba de proponerse permite comprender por qué
motivo, ala hora de elucidar la produccién del universo inteligible, el modelo
plotiniano se sitta entre dos visiones opuestas pero complementarias: el
de la irrupcidn del principio en el caos primigenio y el de la derivacién a
partir de un primero trascendente.

Al situarse entre estos dos planos, la sintesis de una causalidad absoluta, tal
como es concebida por Plotino, salvaguarda a la vez la trascendencia del
principio y la generacién del ser. Pero ¢cémo se habilita esta posibilidad sin
que por ello el pensamiento yerre? En VI 8, se ilustra la difusién del ser en
los términos de un amor inseparable de la propia naturaleza del Uno. La
paradoja de todo esto se debe a que el Uno continta siendo el responsable
tltimo de que haya surgido la multiplicidad. Siendo la causa por antono-

masia de toda otra cosa en el universo del ser, lo existente depende de la

52 Cf. Tazzolio, 2004.
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fecundidad de este principio supremo. Porque el Uno es absolutamente
perfecto, sélo ¢l puede amarse a si mismo. Cualquier inclinacién hacia algo
externo deberia cercenar la unidad del Uno. Pero al amarse a si mismo, el
Uno genera el volg y, en consecuencia, ofrece las bases de la paternidad
inteligible de todas las cosas.

Llamado por Plotino a0y, con mayor precision, amor sui (el gpwg 6 adTdg
Kol acvTod Epws, VI8, 15, 1), el Uno supremo no sélo atrac como amado sino
que es el amor mismo. En cuanto fuerza operante y productora de si mismo,
es también el que se forjaa si mismo como objeto del propio amor, se donaa
si mismo.™ Tal es como lo ensefia Plotino a través de imdgenes muy cercanas
a la belleza del lenguaje lirico. Se ha hecho alusién anteriormente a estas
ideas de un modo fragmentado, pero conviene citar el pasaje completo, a
fin de tener una mirada de conjunto con respecto a lo que intenta mostrar
Plotino cuando habla de la primera procesién inteligible. Ella parte de un
Uno cuya naturaleza es su propia voluntad. Dice:

Fl ocupa un puesto altisimo, mejor dicho, no lo ocupa sino que él mismo
es altisimo y tiene todo lo demds a su servicio; no se dirige hacia ello sino
que todo lo demds estéd orientado hacia él, mejor dicho, estando lo demds
en derredor de ¢, no fija él su mirada en ello, sino que todo lo demds lo
contemplaaél. El, en cambio, como que se adentra en lo intimo de si mismo
y como que se ama a si mismo, puro resplandor, siendo ¢l mismo lo mismi-
simo que ama. Es decir, como si se tratase de una actividad permanente y
de un principio inteligible, amadisimo, ¢l se hace subsistir a si mismo. Pero
lo inteligible es un acto, de modo que ¢l también serd como una especie de
acto. Pero no un acto de ningl’m otro, sino como si fuese un acto propio de
st mismo. No por acaso lo es como accidente [de su naturaleza], sino como
¢l mismo obra. De nuevo, una vez mis: si existe preeminentemente, pues
como que se afirma en si mismo y como que se contempla a si mismo, y su
cuasi ser consiste en esto, en mirarse a si mismo, por consiguiente, como
que se forja a s mismo, no resultd ser por accién del acaso sino tal y como
éllo quiere; luego, su querer no es casual ni tampoco por accidente. Puesto
que siendo el querer de lo mds eximio, no lo es por azar.

(68 dmepréTny Bywv TaEW, paiov Ot otk Eywv, GIN G UTépTortog 0t ToS, SodAa

5 Cf. Pigler, 2002, cp. 1: 27-36.
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mavTe et o0 cupfig adTols, adTE OF TGV dMwv, wadhov O mepl adTOY TGV
&Mwv, 00 Tpde e BAémovTog arbToD, GAN éxelvwy Tpdg adTéV- 68 el TS elow
olov dpépetar abTod olov tavtdv dyamhoas, adyiy kabapdy, adTds Gv TodTo,
8mep ydmnoe To0To O doTlv Ioa TGN adTEY, elep Evépyela pévovae kel TO
bryernTéTaTov olov vol. voig Ot Evépymue aTe Evépynua cdTds. dINE &Xhov
utv 0d8evde: toavtol dpa dvépymua adTés. oUK dpa Gg cVpBERNKEY EoTry, 4N
dg 2vepyel adTg. ETL Tolvuy, € EaTi pddioTa, 8L Tpdg ad TV olov oTnpilet kol
olov Tpdg ad oY Bhémer kol T olov elvan TodTo b T TO TPdG AbTOV Bhémery,
olov motol &v adTé, oly hg ETuyev dpa toTly, A dg adTdg Békel, kol 008
1 8&lnoig eixg] 008" obTw cVvEBn: Tod yap dploTov 1) BEAnaIg ol 0Tk Tty
eix, VI 8, 16, 8-24).

2.c. La benevolencia como el fundamento de la alteridad

Es cierto que el proceso descendente de la generacién presupone un deseo
querido de autonomia. Ahora bien, por lo que respecta al deseo en cuanto
tal, Plotino presenta una importante innovacion en la medida en que el
querer se transforma en un componente dindmico para la procesion del
ser a partir del Uno. Este deseo del Uno, encaminado hacia lo otro que
él, representa una idea relevante para comprender la emergencia de las hi-
pOstasis inferiores, asi como también la introduccién de los cuerpos en las
almas. El desplazamiento hacia la alteridad esta de alguna manera enraizado
en el mismo poder creativo y difusivo del Uno. Ello no obstante, a pesar
de esta omnipresencia, la tensién sera traducida tanto por la Inteligencia
cuanto por el Alma en un deseo hacia la separacién y la conformacion de

una existencia autonoma.

Semejante deseo negativo, dirigido hacia fuera del Uno, reside primero en
la Inteligencia, la instancia inicial del ser del universo inteligible. Pero la
generacion de la alteridad, que no es otra cosa ms que la o#redad del Uno,
constituye el mayor problema de la metafisica plotiniana. Si bien el fil6sofo
afirma explicitamente que ninguna alteridad est presente en el Uno, sos-
tiene también de que lo diverso deriva de un principio supremo.” Porque

524 Cf. Una Judrez, 2002.
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nada estaba en el Primero, por eso todo procede de ¢él. Como es imposible
que todo se encuentre en €, ha de estar fuera suyo como identidad de una

naturaleza dual.»

Uno de los pasajes més claros acerca de la deduccion de la hip6stasis se halla
en un fragmento del capitulo segundo de V 4 (19-48), en cuyas lineas estd
sugerido el principio de doble actividad. Alli se distingue “la actividad que
es propia de la sustancia” (évépyeia 1] uév éoT1 Tig ovoiag, 27) y aquella otra
que es “derivada de la sustancia de cada cual” (1} 8 & t7ig ovalag éxdotov,
27-28). La primera forma de actividad corresponde al “acto mismo de cada
cosa” (a0Td 20Ty évépyeln ExaoTov, 28-29), se identifica con la esencia de
cada una. Por su parte, la actividad que brota de una sustancia, debe “nece-
sariamente seguir a cada cosa” y, por tanto, “difiere de la actividad esencial
de cada cosa” (¢meaBou ¢ dvdrying Erépay oboay adTod, 29-30). Si la primera
se refiere a una actividad supeditada al permanecer, la segunda mienta lo
que sale fuera como lo que se deriva de aquella estabilidad en el ser.

En relacién con este principio, tal como opera en el Uno, puede senalarse
lo siguiente: (1) hay una actividad propia del Uno, inmanente, aquella
por la cual el Uno es lo que es y permanece en si mismo como potencia
universal, es decir, en cuanto actividad en vigilia y libertad absoluta; (2) la
intensidad unitiva hace surgir una segunda forma de actividad, econémica,
concomitante con la primera, no obstante lo cual se distingue de aquella.
Este segundo tipo de actividad corresponde al de una potencia surgida del
Principio, que produce la totalidad de los seres. De esta manera, la primera
forma de actividad es esencialmente la actividad que coincide con la libertad
soberana — el Uno indiviso —; la segunda, se sigue por necesidad de la
primera — el Uno en cuanto que es el Bien.

3 CfV2,1,1-13.
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Con respecto a la hipdstasis primera,™ se ha de decir que en cuanto acti-
vidad surgida del Uno, el vodg no es generado de manera inmediata, sino
que lo primeramente generado es una especie de alteridad a modo de inde-
terminacidn, que se determina y deviene mundo de formas una vez que se
vuelve hacia el Uno paraverlo. Se trata, por cierto, del intento por repensar
afondo la diada indefinida de los pitagéricos: lo indeterminado — la ma-
teria inteligible — es el principio antitético que es determinado y formado
mediante un volverse de cara al Uno para contemplarlo. A raiz de la visién
contemplativa del Uno — genitivo objetivo —, la alteridad indeterminada
se determina. El dirigirse contemplativo no es todavia Inteligencia, sino la
condicién que la hace ser inteligente. El puro ser se constituye en Inteligencia
hipostatica una vez que esa potencia, en el estado de contemplacidn, es
fecundada por obra del Uno. Luego de haber sido colmada, esa potencia
reflexiona sobre su propio contenido puesto que ella puede — y de hecho

es — vision activa, aunque en un grado inferior al del Uno.

2.d. El rechazo de Plotino al esquema dualista

Pese a que Plotino solia leer en sus clases los comentarios de Numenio de
Apamea alos escritos de Platdn, a fin de exponer sus opiniones personales
apoyandose en esas lecturas, resiste a las formas dualistas del de Apamea
para quien la materia es un principio coeterno con el dios creador, que se
opone absolutamente a lo divino y cuyo origen se ignora.s” Pero la materia
no so6lo es totalmente ajena a lo divino — de naturaleza opuesta — sino
que al mismo tiempo posee un caracter agresivo, avanza contra el accionar
divinoy pretende invadirlo. De alli que para la interpretacién numeniana del
dualismo de raigambre irania, la materia sea definida como una confusién
desordenada, un vicio, una especie de fealdad y como la diada indefinida.»

526 Cf.supra p. 108, n. 419.
27 Cf. Fr. 52,7-10; 46; 57-58; 63 y ss.
2% Cf. Fr. 52, 36; 85-87; 111-113.
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Este tltimo aspecto es relevante para los intereses mds generales que animan
la redaccién de este trabajo porque al encuadrar la nocién de diada sobre la
base positiva de la téhpe, Plotino reivindica por completo la nocién optimista
que implica la generacién hipostatica dentro de su sistema filoséfico. A los
efectos de mostrar con claridad que la derivacion de las hipdstasis no entrana
tanto una degradacién ontoldgica o un acto de maldad, cuanto una decisién
por constituir la belleza de lo real en su dimension espiritual y sensible,
Plotino coloca tal decisién en el marco de la libertad absoluta del Bien.

Los dos momentos mencionados mds arriba dan razén de las dos caras de la
Inteligencia que son el sery el pensar, o bien el sery el entes» Primero nace la
sustancia que constituye el contenido del pensamiento; seguidamente, nace
el pensamiento verdadero y propio que se entrega a la reflexién contemplativa
de su sustancia inteligible. El Uno es perfecto porque nada busca. En este
sentido, el vog es posterior al Uno en la medida en que participa de él. Ello
es que, sélo en el interior de si misma, la Inteligencia permanece siendo y
s6lo alli, de la mera capacidad que era, se ha vuelto real en la determinacién
de lo que es.™ Es, precisamente, en el autoconocimiento donde el voig no
es su si-mismo, sino que tiene su unidad s6lo por participacion del Uno.s

2.e. La génesis bifdsica de la Inteligencia

A partir de la génesis bifdsica se deduce la multiplicidad y totalidad de las
formas puesto que, si bien la Inteligencia contempla al Uno y es fecunda-
da por €], ella no lo ve tal como es en si mismo. Sucede, antes bien, que al
reflexionar sobre su sustancia y saberse concebida por él, se ve a ella misma
en el Uno, naciendo de ¢l, generada a partir de él, dependiendo de él 'y
volviendo eternamente a él. Por esta razén, la indole de la Inteligencia se
define por su cardcter propio: el de ser una en lo multiple, 7. e., un eterno

5% Cf. Hadot, 1973.
50 Cf.V 3,10,44-46; 15,7-11; V'S, 5, 16-19.
531 Cf. Boeder, 2017, I: 40-41.
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desear que posee en perfeccién la vida sin tasa. Al desear, logra en efecto
la permanencia amorosa en su ser. A su estado corresponde la primera di-
ferencia con respecto al principio: ella comienza como una pero termina
como multiple.s»

El vo¢ no es Inteligencia de una sola cosa en particular, sino, de hecho,
Inteligencia universal. Ahora bien, siendo de tal indole, es intelectivo de
todas las materias. Incluso una parte de si mismo debe poseer a la vez y
reflejar todas las demds. De lo contrario, tendria algo de si mismo que no
serfa noético, con lo que constaria de elementos no inteligentes y entonces
quedaria reducido a una mera agrupacion de saberes a la espera de ser un
pensamiento resultante de todas sus partes. Es por este motivo que el voig es
infinito, si algo procede de ¢l es decir, una forma inteligible como un reflejo
particular de su contenido inmanente, no sufre merma alguna, porque aun
esta misma forma, en su propia modalidad, refleja y contiene virtualmente
todas las demas. Por ser espiritu, el vob¢ tampoco sufre la pérdida de una
forma porque no es un conjunto de partes sino un organismo vivo, el mas
perfecto después del Primero.»

El universo inteligible es un ser viviente y perfecto donde todo es vida y
todo estd vivo. Mds precisamente, un hervidero de vida,” donde todo es
transparente a todo.”™ Los inteligibles se hallan arménica y reciprocamente
relacionados en virtud de un vinculo que es eterno. Ni estdn separados
espacialmente como los seres sensibles, ni tampoco temporalmente por-
que coexisten de modo simulténeo.”” Como allilo inteligente se identifica
con lo inteligido, el pensar con su sustancia, entonces “todas las cosas
son el todo, la totalidad y cada uno [de los arquetipos] es el todo, pues el

2 Cf. Pigler, 2002: 77-129.
53 Cf. 1118, 8, 42-48.

B Cf.VI7,12,22-23.

5% Cf.V8,4,1-8.

56 Cf. V9,9, 14-16.

57 Cf.V9,10,9-11.
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resplandor es por doquier deslumbrante” (dote movTeyod wévTa kel Ty TRV
Kol EaoTov My kel dmepog 1 ayhn, V 8, 4, 7-8), pero también “cada uno
es todos [los demds]” (Bxaotog mévteg, 9, 16), puesto que uno cualquiera
es todos al par que uno solo.

El problema estriba en el hecho de que si cada forma refleja ala vez el todo
eidético, ¢ por qué motivo entonces cada una es una especie de cardcter in-
dividual,» por el cual difiere concretamente de otra? Para la inteleccién
plotiniana, las formas inteligibles estan todas juntas y separadas,* entién-
dase, juntas pero discriminadas.s* Cada uno de los arquetipos es lo que
es sin confundirse con el resto.* Estdn juntos pero no aglomerados, sino
como se hallan contenidas las partes de un organismo en la razén seminal,
es decir, como dependientes virtualmente de un mismo nucleo, bien que
especificamente diferentes.” Son una sola realidad, pero diferenciada en
sentido formal. Cada forma descollante contiene virtualmente todas las
demis. Asi como los axiomas en una ciencia, asi se albergan los inteligibles
en el seno de la Inteligencia, nada estd en potencia sino que todo estd en
acto y es acto, porque cada inteligente es en acto todos los inteligibles y,
por tanto, se identifica en acto con todos y cada uno de ellos.s

Precisamente por ello la Inteligencia no es primera, sino que tiene que exis-
tir lo que estd por encima de ella, puesto que la multiplicidad es posterior
a la unidad.s Ella es nimero, cuyo principio es el Uno realmente uno.»
La Inteligencia es por lo demds inteligible, por consiguiente, dos cosas a

% Cf.VI7,16,4-5.

% Cf.114,4, 4.

0 CLVI6, 7,7

o CfV3,15,31-32.

2 Cf.V8,9,1-2.

0 CfV9,6,12-15.
CfIV3,5,7-8.

% Cf.V8,4,11;VI2,20,165ss; 115, 3.
6 Cf.I118,9,1-6.
CEVS,5,1-13.
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la vez; pero si es dos cosas simultdneas, entonces hay que acertar con lo
anterior a esta dualidad. Entre otras argumentaciones al respecto de este
razonamiento, Plotino sostiene en su Tratado sobre los niimeros (VI 6) que
nada puede pensarse sin la ménada o sin algin numero, porque lo que se
precisa para la formacién de todo pensamiento o del lenguaje debe existir
con antelacién a ellos mismos.>* Si se requiere ademds de la ménada parala
existencia de cada sustancia, no hay ser alguno que no sea unitario. Existird
por tanto la unidad previa ala sustancia y serd causa de la sustancia. Por eso
la procesion va del principio de unidad al ser, y no primero del ser y luego
alaunidad; porque en la nocién de ser ya hay multiplicidad, mientras que
en la nocién del principio no estd incluido el ser, salvo que el Uno absoluto
haya producido el ser primero en virtud de una propensién a generarlo.

2.f. El querer como condicién operativa de la 7éApa

Referido a este desarrollo de la Inteligencia, la cuestién de la téhpa se halla
en estrecha conexién con la presencia misma de la alteridad en el univer-
so plotiniano. Alteridad y pluralidad plantean uno de los desafios mds
importantes para su filosofia. En efecto, cualquier otra cosa diferente del
Uno debe ser inferior en bondad a la suprema realidad que estd mads alla
del ser, de la vida y del conocer. De alli que la distancia ontolégica entre la
Unidad primariay lo derivado de ella exige un principio de diferenciacién
que mantenga esa distancia en equilibrada sintesis, sin violentarse hacia
el extremo del monismo ni mucho menos del dualismo. El concepto de
TéMuer satisface este requerimiento y sustenta, en consecuencia, la primera
instancia del ser.

Toda vez que la téhpo impulsa la emergencia de algo diferente del Uno,
ello permite establecer una distincién entre la Inteligencia — en cuanto

que contempla eternamente al Uno — y el Uno mismo, objeto supremo de

54 Cf. Slaveva-Grifhin, 2009.
% Cf. V16, 13, 44-60.
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contemplacién.s En virtud de su contemplacién, la Inteligencia traduce el
poder ilimitado del Uno en el mundo de las formas inteligibles, sélo que
Plotino se cuida de no caer en una reduccién meramente l6gica al momento
de deducir la existencia de los seres. Y esto tltimo se apoya sobre la base de
que, por encima de la TéAua, reside una “calma” no necesariamente forzosa
(uov1), que armoniza la tensién entre los términos concernientes a la pro-
cesién: el “avanzar” (mpotéven) y la “conversién” (¢motpodn).>

Plotino introduce el tema del querer en el corazén mismo de la procesion,
haciéndolo correr parejas con la deduccién racional de lo diverso. Todavia
mds, la naturaleza misma del Uno es definida a partir de su voluntad en
cuanto que es el Bien. El se mantiene a si mismo siendo a la vez el querer
y lo querido de si mismo. Ahora bien, si fodAnaig parece comprender la
condicién necesaria para la presencia del Uno, a fortiori lo serd para la
existencia de todo aquello procedente de su mismo querer.”> La diferencia
que media entre ambos polos es que el Uno, siendo unidad monastica,
auto-contenida y completa, no admite dualidad ni distincién de ningin
tipo. Su querer y su ser deben ser idénticos, y esto implica que el Uno guiere
ser lo que es. Una eleccién tal no puede tender hacia algo particular. El
no podria determinarse a escoger libremente ninguna otra cosa méis que
lo que es, porque el Uno es eo ipso el Bien supremo. Su libertad absoluta
coincide con la mejor de todas las realidades posibles en la medida en que
no necesita ser sino que lo guiere y, porque lo quiere, s Asi lo confirma
el siguiente pasaje:

Estando, pues, el Bien mismo por encima de todo, serifa casi un absurdo

que busque algun otro bien distinto de si mismo. Pues también no es co-

rrecto afirmar que ¢l exista por casualidad. En efecto, la casualidad se da
en las cosas que son posteriores y multiples. Pero del Primero, ni podemos

550 Cf. Torchia, 1993: 37-49.
1 Cf. VIS, 9,10-23.

52 Cf. VIS, 21, 12-33.

553 Cf. Bastitta, 2017.

54 Cf. Torchia, 1993: 94-108.
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afirmar que exista por casualidad ni negar que sea duefo de su nacimiento,
cuando ni siquiera ha nacido [...] Tampoco el que sea tinico le priva de
poder, si es que para si llegarfa a estar impedido por otro, sino que es tnico
por si mismo y se complace consigo mismo, por asi decir, puesto que no
hay nada superior a él. Lo contrario equivaldria a privar de autodominio
a quien alcance el maximo grado de bien. Y si esto serfa absurdo, ain
serfa mds absurdo privar de autodominio al Bien mismo por ser el Bien
y mantenerse en s mismo sin necesidad de dirigirse a otro, cuando son
los otros los que se dirigen a €], y sin necesitar nada de nadie. Y como, en
realidad, su cuasi sustancia se identifica con su cuasi actividad — pues no
son cosas distintas si ni siquiera lo es nada de lo que halla por encima de la
Inteligencia, no es mas verdadero que su actividad se conforme a su ser que
el que su ser se conforme a su actividad — En conclusién, no es verdad que
acttie segn su naturaleza, ni hay que referir su actividad y su cuasi vida a
su cuasi sustancia, antes bien, al contrario, subsistiendo desde la eternidad
su cuasi esencia junto con su actividad, y como generada junto con ella,
¢l mismo se produce a st mismo desde ambas [esencia y actividad], existe
para si mismo y no es de nadie.

(vmep O TabTeL TOT Ayeebol avTod EvTog olov &Xho map’ adTd dyaboy (nTely
drromov. el kel T kerTéL TUYNY Aéyewy adTod elveut ok 3pB6v- v yip Tolg BoTepoy
Kol év Tolholg 1 TUYN: TO Ot Tp@TOV 0¥TE KarTe VYNV &Y Aéyouuey, olTe 0d
KUplov Tfig adToD Yevéoeng, 8TL undt yéyove [...] 008t 0¥ T TO povaydy Eyov
adnpnTon Tig EEovatag, el O povedv wi T¢ kwAdeaBou ap’ dXhov Eyot, &Xhd
T¢) ToUTO adTO elvaut kol olov ApETKely EqvTE, Ko Ui EYEY & TLKPEITTOV adTOD:
7 o¥Tw e TO pdMoTe TVyYdvoy ToD dyafod ddarproeTal Tig O adTeEovaov.
el 8¢ ToDTO dToTOY, ATOTATEPOV &Y YivorTo adTd TO dyabdy dmooTepely TOD
avtebovatou, 8T dyaboy xal 8L 24’ adTod pévet od dedpevoy kveioOou Tpdg
4o TRV dMwV Kouuévey Tpdg aiTd kel 008y Sebuevov oddevde. STy
8¢ 0N 7 olov dméoTasLG aiTod ¥ olov évépyela | — oD Yip 1) udv Erepov, H &
Erepby oW, el ye pnot &l ToD Vol ToUTo, 8T1 pakhov Korte TO elvau 1] Evépyela
7 KorTe TNV EvEpyelay TO elval — G)aTe OUK ExEL TO (g TEGUKEV Evepyely, 0VOE
1 &vépyeta kol 1) olov {w) dveveyBhioetou eig Thv olov ovatay, &M\ # olov ovotn
ouvobon kol olov cuyyevouévn &€ dudiov Tf dvepyeln €€ apdoty adtd abTd ToLel,
Kol EavTd kel 0ddevég, VI 8, 7, 31-54).

152

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 152

09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 153

Centro de Estudios Medievales

3. Precisiones conclusivas: la téApa como garantia de la bondad y
libertad hipostaticas

Puede colegirse, entonces, que mediante la t6lpa el sistema de Plotino
establece un principio de diferenciacién paradéjico. Por un lado impulsa
y por otro sustenta en el ser la realidad distinta del Uno. Esto se evidencia
con claridad a nivel de la Inteligencia, la primera instancia de alteridad
dentro del universo inteligible. Tal como ha sido presentado a lo largo
de este capitulo, algunos pasajes de Plotino parecen juzgar en términos
pesimistas la emergencia de la realidad multiple; ellos contrastan con el
optimismo mds dominante de su filosofia. Este pesimismo se expresa en
aquellos pasajes donde la TéAua estd referida al deseo de autonomia y se-
paracién respecto del Uno.

Se observa por lo demds que la audacia de la Inteligencia es fundamental
parala economia de la diversidad hipostatica. Se ha mostrado que un com-
plemento necesario de este apartarse atafie a la conversion. El ser emanado,
que ha tenido la audacia de apartarse del Uno, se consolida como una
nueva hipdstasis al volverse sobre si mismo y reflexionar sobre su conteni-
do. De alli que audacia signiﬁque tanto separacion o apartamiento cuanto
procreacion de un ser auténomo. Por esta razdn, la audacia no sélo conduce
hacia una degradacién de la potencia emanada del Uno, sino también ha-
cia una conversion en orden a saber el verdadero origen de la procedencia
hipostética. Gracias a la audacia, la Inteligencia se halla cerca del Unoy es
por la audacia que el principio trascedente se vuelve compatible con una
existencia separada.’

En definitiva, el ser engendrado por el Uno es la Inteligencia, su generacion
comienza en una procesion a partir del Uno, cuyo apartamiento designa
el acto de audacia ontolégica por excelencia. En virtud de la audacia, lo

5% Para la reconstruccién histérica del verbo Toludw y de sus derivados, cf. Ciner, 2010.

556 Cf. Torchia, 1993: 49-53.
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creado se separa del Uno, pero en la prolongacién de la audacia misma se
detiene, miraal Unoy yanolo ve tal como es en si, sino que ve una potencia
fecundante vuelta manifiesta por el Uno mismo. De esta manera, la audacia
comporta tanto el acto de separacién cuanto el de engendramiento del ser
a raiz de la revelacién del Primero: dos momentos de una misma audacia
a la que cabria el predicado de buena.» La Inteligencia controla su auda-
cia y avanza hacia la constitucién de una nueva hipdstasis. Las almas, en
cambio, se apartan mas y mds, devienen mucho mds débiles y se encarnan

en los cuerpos.s

A fin de ajustar el texto a los objetivos primordiales de la investigacién, se
ha visto la conveniencia de atender al significado de té6Aua desde el punto
de vista exclusivo de la procesion del vodg, si bien la potencia expansiva a
nivel de layvy” y de la materia sensible serd abordada con més detenimiento
en el proximo capitulo.” La razén de esta prioridad temdtica estriba en el
hecho peculiar de que por su vitalidad, el voig se revela como el arquetipo
perfecto del Alma y de su mundo,* cuyas “razones” (Adyol) tienen en
aquel, sin excepcion, la forma de lo viviente. Lo que hay en este mundo,
incluso en cada individuo particular, es también algo puramente vivo en
el mundo noético.s®

También el Alma esta en la Inteligencia como arquetipo inteligible que
refleja, por consiguiente, el todo eidético del que participa. Ella también
es una idea junto con todos los demds arquetipos, bien que orientada hacia
la exterioridad. De la misma vida suprema, surge el Alma como razén que
anima un cuerpo, precisamente, el universo fisico. De modo que el Alma,

al entregarse al quehacer de cuidar el mundo, traduce la potencia eidética

7 Cf. Troiano, 2013: 211-218.
58 Cf. Torchia, 1993: 59-93.
59 Cf. Van Riel, 2001.

0 Cf.V1,4,5.

st Cf. VI, 7,12.

2 Cf. IV 8, 1,48.
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como pensamientos ya no inteligibles sino intelectivos. Y lo que aqui es
irracional, es alld racional y se encuentra en la Inteligencia, por asi decir,
como “en su casa’ (1] olknoig ¢’ adtod kol év adT@, V 8,3, 30-31). Tal salve-
dad no podia ser de otro modo, si es valido afirmar de la Inteligencia que, a
diferencia del percibir sensible, “no es de objetos [...] que la precedan, sino
que ella misma es sus objetos” (0d yép @V TparypdTwy 6 vois [...] mpodvTwy,
G\ adTdG ol o mpdypata, V 4, 2, 44-46).

Si hay descenso, ello radica en la decision por dejarse determinar desde
algo extrano a si mismo. Si bien la alteridad impide toda confusién con
el Uno, la universalidad noética se particulariza segtin la medida de su que-
rer. Este deseo de individualidad ataie a una voluntad por singularizarse,
que hace predominar una forma sobre un fondo inteligible total.s Ahora
bien, este apartamiento no es tanto un fracaso o una degradacion cuanto
una impotencia, puesto que la tensién de los seres inclinados al mundo
supremo es mayor que la tension hacia el mundo inferior.’s En cuanto al
alma individual, su caida comporta una cierta flaqueza, producto de su
debilidad en el contemplar.s Sucede que el alma posee vida por su propia
razén de ser. Por consiguiente, la carencia del bien no es inherente a su
propia sustancia. Ella es “boniforme” (dyafoeidéc, [ 8, 11, 16), por ser un
vestigio inteligible y no consiste de suyo en algo malo.>

Por tltimo, cabe aseverar que, a pesar de su audacia, de su apartamiento y
del cardcter contingente en que subsisten, la Inteligencia y también el Alma,
cada una de acuerdo con su medida, permanecen ligadas al Uno porque
ellas, al separarse, pueden desde su misma potencia efectuar la conversién
hacia aquel. Al apartarse, se desarrollan sustancialmente como principios
operativos: la Inteligencia, como arquetipo del Alma y de su mundo; el

563 Cf. Schifer, 2002.

¢4 Cf.V 8,4, 10.

6 Cf.1V 3,6,21.

5% Cf. Kalogiratou, 2009.
7 Cf. 18,11, 15-19.
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Alma, como razén que anima un cuerpo. Sin embargo, esta misma posibi-
lidad de avanzar en una vida autarquica les permite mediante la conversién
el ingreso en la unién definitiva con su principio, quien las conserva en el
fundamento del subsistir.s

5% Cf. Espinal Restrepo, 2011.
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- 11 -

L4 POTENCIA DESASOSEGADA DEL ALMA
(MOAYIIPATMQN) COMO DIFUSION DE LA VIDA EN LA
DIFERENCIA RELATIVA DE ETERNIDAD Y TIEMPO

Dentro de la doctrina de Plotino, el tema de la naturaleza del Alma en cuanto
potencia inferior se vincula intrinsecamente con el de la contemplacion.
En relacién con este tdpico, el presente capitulo procura dilucidar si esa
dvvapg implica sélo la pérdida de unidad o si sugiere, antes bien, otras ideas
con respecto a la participacién del mundo fisico en la obra del Uno. En
117, 11, Plotino dice que se trata de una potencia “de naturaleza afanosa”
(dvoews molvmpdypovog, 15); unas lineas més abajo, la caracteriza como
“cierta potencia inquieta” (tig Svvaug ody fovyos, 21). Esta fuerza de vida
es incesante y jamds habrd de finalizar, toda vez que atafie a un Alma exis-
tente por siempre. Por medio de tal actividad, el Alma no se aboca tanto al

cuidado propio cuanto ala produccién y generacién de los seres sensibles.

Para responder al planteo propuesto, se toma como ¢je de analisis dos
tratados, el II1 7 y el I1I 8, independientes entre si por su contenido, aun
cuando se ordenen de manera sucesiva de acuerdo con la edicién prepa-
rada por Porfirio. El primero de ellos corresponde a las lecciones del ciclo
escolar de 267-268 sobre el problema de la eternidad y del tiempo,™ es el
cuadragésimo quinto en la cronologfa de la produccién filoséfica de Plotino
y da término al segundo periodo de su vida.” Por su parte, el otro escrito es

56 Eneste caso, laacepcién que tiene la palabra dvvayuig corresponde a la de “potencia particular, facultad,

capacidad o propiedad” (Lex. Ploz. 270, 44 ss).
0 CfII17,12,6-8.

571 Entre los aportes bibliograficos se cuenta con la ed. bilingiie (griego-aleman) prep. por Beierwaltes,
19813 y con la trad. francesa anotada de Pigler, 1999.

2 Cf. VPS5, 57-64.
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uno de los favoritos de los especialistas en Plotino.” Pertenece también al
segundo periodo,” precisamente al curso lectivo de 265-266, y en su origen
formaba parte junto con otros tres tratados — V 8 (31), V.5 (32) yII 9
(33) — de un magno y extenso ensayo, destinado en primera instanciaa la
ensenanza del propio sistemay de su fundamento, a fin de luego impugnar
algunas concepciones cosmoldgicas de raigambre gnéstica.

Por lo que atanie a la tematica escogida para este apartado, cabe sefialar que
III 7 ha gozado de una pervivencia en el pensamiento de otros autores,
como es el caso de Agustin de Hipona.”s Es uno de los textos més accesibles
de Plotino, cuya lectura presupone relativamente poco conocimiento de
su obray de los antecedentes histéricos inmediatos. En ese documento, el
filésofo presenta por vez primera una articulacién del concepto de eterni-
dad, en cuanto vida de la Inteligencia, que existe en un ahora sin duracién,
a la vez que una teorfa pormenorizada acerca del ypévog, como principio
que temporaliza la vida del Alma y del mundo sensible.”” Cada una de sus
observaciones parte de una investigacién dialéctica sobre las contribuciones
antiguas “mds dignas de mencién” (pdAiota dElwg Aéyov, 7, 16), en cuyo
seno ha cristalizado un enfoque cientifico a propdsito del tiempo.s El
estudio que desarrolla Aristdteles en Phys. IV, 10-14, preconiza un aporte
relevante de la filosofia natural,” cuya influencia posterior es significativa.s
En este sentido, la critica de Plotino se ocupa peculiarmente en refutar las

57 Cf. Igal Alfaro, 1985: 231; dice Cilento (1948: 463) que ese tratado es el “cuore del cuore” de la
filosoffa plotiniana. Se cuenta con una versién espanola de Quiles, 1950: 95-114. Para una visién sindptica
del tema y de sus proyecciones, cf. Antinez Cid, 2006.

74 CE VPS5, 26-34.

57> Las razones filoldgicas que abogan por la unidad literaria de la Terralogia antignéstica han sido
sostenidas inicialmente por Harder, 1936.

576 Cf. Guitton, 1933.

577 Cf. Santa Cruz-Crespo, 2007: 190, nn. 654y 656. Sobre el método exegético seguido por Plotino
en este tratado, cf. Mc. Guire / Strage, 1988: 251-271,ad I11 7, 1.

578 Cf. Clark, 1944.

57 Cf. Mansion, 19462: cp. VL.

80 Cf. Aristételes, 1995: 232-233,ad 217 b 29.
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definiciones cldsicas del tiempo, como “nimero del movimiento” (&p16udg
kivnoews, Phys. 219 b 2) y “medida del movimiento” (uétpov xivioews, Phys.
220b32-221a1)m

En otro orden de consideraciones, a partir de las fuentes seleccionadas, se
advierte que Plotino insiste numerosas veces en el hecho de que la obra del
Alma no es cadtica, aun cuando la generacién del cosmos sensible admita
un principio ineludible de expansién y de multiplicidad, en contraposicion
con la uniformidad del todo inteligible. Semejante armonia a nivel psiquico
se fundamenta por la contemplacién que despliega la potencia del Alma,
en vista de la produccién natural. El desarrollo pormenorizado de tales
aspectos representa, en definitiva, el contenido de este capitulo.

1. La ¢¥o1g del Alma y su modalidad operativa en el sistema
hipostitico

1.a. El Alma como viviente intelectivo

Dentro de la doctrina plotiniana, un antecedente significativo en relaciéon
con la generacién del universo sensible lo constituye el 7im. de Platén
y su concepcién del cosmos como un animal inteligente, divino y bien-
aventurado. El cosmos es comprendido como un viviente unitario a la vez
que multiple, por ser tnico pero conteniendo dentro suyo una variedad
de especies, a imagen del viviente inteligible. En efecto, dice Platén que
el hacedor quiso asemejar este universo a aquel ser de indole bellisima y
perfecta, que comprende en si todas las formas inteligibles. Por tal motivo,
hizo que este cosmos fuese un viviente dotado de alma, de razén y de todas

581 Para una sintesis de la doctrina del tiempo en la fisica aristotélica, cf. Ross, 1936: 63-69; se sigue la
version de Rodriguez de Echandia: Aristételes, 1982d.
2 Cf.II18,3,16-23.
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las criaturas visibles que por naturaleza le son afines. Asi, por tanto, para
que este organismo manifestase equilibrio en todas sus partes y su dina-
mismo estuviese regido conforme con la unidad de medida proporcional
(uétpov), el demiurgo establecié el alma de este universo a partir del orden
numérico segun la coordinacién y armonia resultante por las proporciones
de formas, figuras e intervalos.

Plotino insiste en que el Alma ha creado todos los vivientes insuflindoles
vida: los que nutre la tierra, los que cria el mar, los que hay en el aire y los
astros divinos que hay en el cielo. Ella misma los ordené y los hace girar
ordenadamente, comportindose como una naturaleza diferente de sus
productos. Por lo demas, el Alma no imparte vida para cada cosa con una
parte de si misma, como si estuviese fragmentada; sino que, antes bien,
todas las cosas viven por el Alma entera y toda ella estd presente en todas
partes, asemejindose a quien la engendré tanto en unidad como en ubi-
cuidad. Penetrando el Alma en el cuerpo del cielo que estaba quieto, le dio
vida e inmortalidad y lo despert6 de su inercia. Al haber sido movido con
un movimiento eterno por obra del Alma que lo conduce sabiamente, el
cielo se convirti6 en un viviente bienaventurado y, alojindose aquella en
su interior, ¢l cobré dignidad pues de lo contrario no habria pasado de ser
un cuerpo inerte, tinieblas de materia.*

De alli la condicién intelectiva del universo animado por el Alma césmica.
En orden a tal animacidn, existen en el mundo sensible cuantos géneros
vivientes hay en el inteligible.ss A propésito de la operacién que rige la
hipéstasis psiquica, Armstrong (1940: 83 ss.) interpreta que el Alma ejerce
una primera actividad por la que confiere existencia, vida y forma a los
seres materiales. Junto con esa misma actividad, el Alma anima a la vez el
cosmos sensible sin intervenir en ¢él. Puesto que se aplica al universo con

8 Cf. Tim. 30 b-37 a 2.
% CfII1,5,8-23.
%5 Cf. IV 8, 1,40-50.
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independencia de ¢l, el Alma es concebida como el supremo gobierno del
cosmos fisico, un principio perpetuo y determinante de conformacién

creativa.

1.b. La procesién del Alma

Pero ;c6mo es que ha surgido el Alma? Hay dos tipos de procesiones por
las cuales llega a constituirse en una realidad subsistente por si, diferente
de la Inteligencia. Ya se ha mencionado que la diferencia absoluta atafie a
la que media entre Uno y ente, mientras que la relativa solo corresponde a
la que se predica entre el ente inteligibley el ente psiquico. En consecuencia,
el Alma no constituye una novedad a secas, sino que manifiesta un paso
mas en la jerarquia causal y el gobierno de aquello proveniente del Uno.
El Primero sigue siendo el fautor preponderante del Alma y, por ende,
del mundo sensible, cuyo arquetipo es la Inteligencia. Si la hipéstasis del
Alma aporta un cariz peculiar al contenido de la procesidn, ello se debe a
que el origen del Alma favorece una distincién en el interior mismo de la
realidad entitativa.

De modo tal que no serfa errado suponer que esta visién proporcionada en
la comprensién de lo real pueda proyectarse a su vez en el andamiaje con-
ceptual de Agustin de Hipona, quien interpreta de modo analogo el pasaje
de la Escritura que reza: “Al principio Dios cred el cielo y la tierra” (Gz. 1,
1). Es decir, si el término de cielo significa la criatura inteligible o espiritual
y el de tierra, la criatura corpérea e inferior en perfeccion, se infiere que
Dios no crea el ente sin més sino que la nocién de produccién entrafia ella
misma la de distincién y gobierno de lo creado por parte del Creador.s
Este principio se encuentra formulado conceptualmente ya en Plotino, en

% Cf. De Gen. ad lirt. 1, 1, 3: “An coelum intellegendum est creatura spiritualis, ab exordio quo facta

est, perfecta illa et beata semper: terra vero, corporalis materies adhuc imperfecta’, disponible en Internet:
hetps://www.augustinus.it/latino/genesi_lettera/index2.htm.

587 Cf. Vannier, 19972, en part. cp. 1: 20-43. Sobre las tres nociones de creacién, distincién y gobierno
en el Tratado de la Creacién, cf. ST'1, qq. 44, 47, 103.
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cuanto que el Uno, siendo el Bien y el fundamento de las hip6stasis, las
hace subsistir de manera diferenciada como Inteligencia y como Alma.s

La primera procesion en el Alma corresponde a sulado superior o intelectivo,
que procede de la Inteligencia en un sentido andlogo a como esta procede
del Uno. La segunda corresponde al Alma inferior que, al proceder de la
superior, no forma una nueva hipdstasis, sino que configura un nivel dentro
del Alma misma.® En lineas generales, todo sucede de la misma manera
en otro nivel puesto que “las hipéstasis se originan a partir de principios
que permanecen en si mismos” (t&v pév ai dmooTdoels yivovton pevévtwy
¢xetvary, [11 4, 1, 1), entiéndase, sin merma de su respectiva integridad. En
un primer momento, el Alma es generada por la Inteligencia como algo sélo
incoado e informe. En esta fase, empero, el Alma no es puramente pasiva
sino visién en potencia. En un segundo momento, el Alma se vuelve hacia
su progenitoray, viéndola, se llena de contenido. Tal es asi que una vez que
se da vuelta para mirar hacia la Inteligencia, el Alma deviene determinadaal
punto de engendrar por si misma su progenie inmanente. Ha de recordarse
que los dos procesos de avance (mpéodog) y de retorno (¢miotpody)) designan
siempre fases logicas y no cronoldgicas, en la medida en que sirven para
explicar la causa de una sola realidad subsistente.

Ahorabien, mas alld de las peculiaridades antedichas, no basta con dilucidar
la procesién del Alma para dar cuenta de la identidad entre contemplacién
y produccion, hay que ascender a la Inteligencia. Contemplindose a si
misma, firmemente establecida y por un exceso de su propia plenitud, la
Inteligencia genera el Alma asi como el Uno, sin necesitarlo, ha generado la
Inteligencia.* El Alma es prole inteligible, ala manera en que la Inteligencia
es prole del Uno. Si en el T7m. platénico la causa eficiente (demiurgo)

8 Cf.18,2,5-7.

% Cf.II14,1,2-5;V2,1,18-28.
0 CfV2,1,13-18.

¥ CfV1,3,14-15,21; 7, 42.
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difiere de la causa ejemplar (viviente inteligible), en las E7. una misma
hipéstasis es a la vez productor y arquetipo.” Tal cualidad le compete por
derecho propio a la Inteligencia, que es a un mismo tiempo arquetipo y
demiurgo, es decir, crea espontdneamente sin deliberacién previa.» Parala
Inteligencia, existir como modelo equivale en sentido estricto a crear una
imagen de si misma.»*

L.c. Yoy, Aéyos y diatg

En virtud del principio de la productividad de lo perfecto, el Alma inferior
ha sido engendrada por la superior como imagen y radiacién suya, como
vida surgida de otra vida.”» Estas dos dimensiones psiquicas son a la vez
contemplativas y creativas, bien que de distinto modo y en distinto grado,
porque todo estd en todo segun su propia capacidad. El Alma superior es
intelectiva a raiz de la inteligencia inmanente, implantada en ella a modo
de forma por obra de la Inteligencia trascendente. A diferencia de esta
hipéstasis, que se identifica con los seres inteligibles que contempla,* la
inteligencia del Alma es derivada, pues el contenido propio e inmanente
del Alma superior lo constituye una multiplicidad de Aéyol, provenientes
de la Inteligencia pero siendo distintos de sus arquetipos. Por ser la imagen
del vodg en una materia psiquica, el Alma superior resulta ser, por tanto,
un compendio de Adyot en cuanto sistema unitario de multiples razones,”
derivadas de sus respectivos inteligibles trascendentes.**

2 Cf.V8,7,12-24.

3 Cf.V8,7,24-28.

¥4 CfII12, 1,26-45.

% Cf.II18,5,12-17;1V 1, 15-17.
% Cf.V3,6,5-6.

7 Cf.VI2,5,10-15.

% El'Mdyog se da en tres niveles diferentes pero concatenados: Alma superior, Alma inferior y cosmos
sensible. En cada uno de ellos, el Aéyog acaece de manera uni-multiple, es decir, un Aéyog total conformado

por multiples Adyot parciales; cf. Igal Alfaro, 1982: 57, n. 115.

163

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 163 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



Universidad Gabriela Mistral

Por consiguiente, el voig es hacedor del Adyog primario al introducir en el
Alma la inteligencia inmanente,” con la particularidad de que tal Aéyog
primario es, a su vez, principio intrinseco de la inteleccion del Alma. De
hecho, surge cuando el voig estd siendo visto por accién del Alma.« La
sede inferior de ella, es decir, la naturaleza fisica, por ser deudora de una
contemplacién anterior correspondiente al Alma intelectiva,* alberga no
tanto la dispersion cuanto la sintesis de un ver orientado al cuidado exterior.
En tal sentido, por su dimensién superior el Alma se mantiene en contacto
con el mundo inteligible; por su lado inferior, con el sensible.«

Es dable senalar que el predicado de molvmpdypwv, como cualidad inherente
ala potencia fisica del Alma, se refiere a un quehacer ocupado en multiples
tareas y en un sentido carente de sosiego.® Estos significados deben refe-
rirse al atrevimiento u osadfa (téAue), que Plotino atribuye al Alma por
arrojarse hacia los efectos resultantes de la informacién material.* Con
todo, debe tenerse en cuenta que esta osadia es imagen de otra anterior a
ella: la audacia separadora de la que proviene el sustrato inteligible. Como
se ha dicho en el capitulo anterior, la separacién originaria constituye el
soporte de la primera multiplicidad subsiguiente al Uno, en la medida en
que el cosmos inteligible no refleja sino el poder del Primero en la materia
luminosa. Esto quiere decir que ha sido el votg hipostitico quien ha osado
separarse del Uno, a fin de establecerse como una imagen independiente
de aquel, s6lo que con una autonomia no absoluta sino parcial, pues ne-
cesita del Uno para subsistir.#s ; Contradice esto ultimo al principio de la
productividad de lo perfecto? No, porque también ha sido sefialado que si
respecto del Uno la procesién se considera como el fruto de la exuberancia

% Cf.V1,3,7-8.

60 Cf. V1,3, 14-20.

el Cf. 1118, 5, 10-15.

0 Ct.V1,7,44-47.

€3 Cf. Lex. Plot. 874, 8-11; 873, 53 ss.
04 CfV1,2,19.

65 Cf. 1118, 8, 30-45.
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(bepmAfipeg), respecto de la Inteligencia, en cambio, se la considera como
osadfa (t6Aue). De modo que el concepto de téApa garantiza las multiples
virtualidades del autoconocimiento, que siempre busca la unidad y la en-
cuentra en virtud del don recibido.

La Inteligencia es de indole unimiiltiple, aunque le subyace una primordial
condicién de autonomia, ella desea y logra lo deseado. El Alma, empero, es
unay miltiple; la consecucién de su deseo entrana una sintesis que elabora
al precio de comprender el paradigma inteligible reflejado en ella. Y esto
no mienta ya una actividad propiamente inteligible sino intelectiva, accién
por la cual el Alma contempla siempre la Inteligencia a la vez que cuida su
cuerpo presente en si misma e inseparable de ella. Esto es causa de que no
sea tanto Inteligencia cuanto una hipdstasis diferente. Si la Inteligencia es
susceptible de ser calificada como el reino puro de la esencia, el Alma con-
lleva una dimensién ligada a lo factico, precisamente, al mundo sensible.
El siguiente pasaje lo resume de esta manera:

LaInteligencia posee, mientras que el Alma del universo recibe por siempre

y yaharecibido, y en esto mismo consiste su vida, conviene a saber, en una

comprensién que va razonando conforme con lo que siempre se le muestra.

Por su parte, la naturaleza es lo reflejado por ella en la materia, en cuyo

seno se establecen los seres, o incluso antes del reflejo [estédn ya en cierne].

(Nodg ugv ol Eyet, Yy 0% # Tob mavTdg éxoplonto el del kol 2xexdpaTo,

Kol ToOTS E0TY a0TH] TO (Y, kol TO dautvbevoy del avveats vootomg: T6 88 25

z

atTig eudorvtacdiy eig Dy ¢pbotg, &v §] lotaton té Evtat, 7 kel Tpd TOUTOV,
IV 4,13,17-21).

A partir de lo expuesto, se colige que la audacia primera de la Inteligencia
solventa la dualidad inherente a la constitucién de una hip6stasis distinta
del Uno-Bien. En un orden similar, lo mismo se experimenta en los niveles
inferiores de la procesién hipostatica pues, como se ha mostrado supra,
también el Alma contiene en su interior una heterogeneidad entre lo que
ella contempla por si misma y lo que recibe de su progenitora. No sélo hay
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materia inteligible, hay también una materia psiquica capaz de recibir la
informacidn que le provee la Inteligencia.«

En resumidas cuentas, debe decirse que la Inteligencia se vale del Alma
superior para crear y esta, a su vez, se vale de la inferior para la conforma-
cién del mundo sensible. El Alma inferior actta regida por las érdenes
de la superior y a cada uno de estos estadios demitrgicos corresponde un
contenido propio: al vog, las esencias y formas reales; al Alma superior, los
Adyot primarios recibidos de aquel; al Alma inferior, los Aéyot intermedios
entre la superior y la materia, por debajo de los cuales sélo quedan ya los
Adyotinfimosy potenciales que la naturaleza actualiza en orden a estructurar
la materia sensible. De esta manera, la génesis del mundo sensible consiste
en la informacién o perfeccionamiento de la materia por parte del Alma
inferior o pvo1G. 5

En este ultimo tramo se quiebra el curso procesional, y esto mismo de-
bido a lo siguiente. Tanto la Inteligencia como el Alma, pese a que han
sido engendradas inicialmente como actividades indeterminadas, por ser
subsistentes son capaces de volverse para mirar al Primero y, viéndolo a su
modo, llenarse de contenido y engendrar por tanto su respectiva prole in-
manente: ideas y Aéyot. La materia sensible, en cambio, no puede volverse al
Alma que la engendré por carecer de toda iniciativa. Aguarda pasivamente
lo que la causa activa quiera suscitar y formar en ella.«* Por ser infecunda,
s6lo es capaz de alojar, no de engendrar.«” La materia no se vuelve al Alma
sino que, antes bien, sucede a la inversa: es el Alma inferior la que se vuelca
sobre la materia para estructurarla y proyectar en ella sus propios Aéyot, a
modo de simientes cargadas de vida y orden productivo. En este proyectar

€6 Cf. Vazquez Ortiz, 2009.
@7 Cf 1114, 1, 14-16.

@8 Cf.II16,18,30-31.

@ Cf.II16,19, 18-41.
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consiste la configuracién del cosmos sensible, cuyo resultado son los Adyot

de tercer orden, inmanentes en la materia.s®

Realizadas estas disquisiciones, se dilucida en lo sucesivo el concepto de
tiempo a partir de III 7, sélo captable mediante el accionar de la d0voyug
inquieta del Alma inferior o ¢vo1c, a fin de mostrar, en la tltima seccién,
el modo contemplativo como opera la mentada potencia segun I11 8, 1-4.

2. La actividad contemplativa del Alma y la creacién del tiempo

2.a. Sinopsis formal de II1 7

La estructura literaria del tratado en cuestion presenta una disposicion clara
y simétrica: la primera parte aborda el tema de la eternidad, mientras que
la segunda el del tiempo. Esta forma de organizar el contenido del tratado
refleja, empero, una relacién mdas importante: el tiempo, vida psiquica,
es imagen de la eternidad, vida inteligible. De esto se sigue que tanto la
eternidad como el tiempo son realidades anilogas, en virtud de que la
imagen tiene una semejanza con su arquetipo, aun cuando sea inferior y
dependiente de él. Este modo de encarar la relacién entre eternidad y tiem-
po fundamenta en primera instancia por qué motivo Plotino comienza su
estudio interrogdndose por la naturaleza de lo eterno.o

Esadmitido por todos que la eternidad se refiere a “la naturaleza sempiterna”
(tnv @&idiov [...] dpvaw, III 7, 1, 2) y se opone, por tanto, al tiempo ya que
por su medio se designa “el universo y lo que deviene” (10 yryvéuevov kol
T8¢ 6 v, 1, 3). De acuerdo con el enfoque plotiniano, la eternidad es

0 CfII9,3,15-16; 1V 3,9,26-27; 11, 6-12.
er CfII7,1,1-23.
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un “estado” (1] didbeag, 4, 42) o “sustrato” (td dmokelpevov, 5, 17) en el que
se asienta la sustancia cabal y entera del vodg. La condicién de lo eterno es
comprendida como un atributo que dimana del ser inteligible y subsiste
juntamente con él. Asi como la eternidad no debe concebirse como algo
fuera del ser inteligible, tampoco el tiempo debe comprenderse “fuera del
Alma” (25wBev t7i¢ Voyie 11, 59), “ni como un acompanamiento, ni como
algo posterior, sino como algo visto dentro del Alma, que existe en y con
ella” (008 ad mapocorovBnpe 008 Botepoy 4IN Evopmuevoy kol EvévTe kol
ouvévta, 11, 60-62). La gran novedad plotiniana a la hora de pensar los
conceptos de eternidad'y de tiempo consiste en identificarlos con los de voig
yVuyy respectivamente. De esta manera, eternidad'y tiempo corresponden
en cada caso y en sentido propio a la Inteligencia y al Alma, es decir, como
cualidades intrinsecas a la misma sustancia en que operan. Ello explica que
no sea posible comprender la eternidad sin la operacion del ser inteligible, asi
como tampoco seria factible captar el tiempo sin la vida operativa del Alma.

2.b. Deslinde conceptual de la eternidad como vida de la Inteligencia

La eternidad es un estado que se presenta bajo la modalidad de lo “incon-
mutable” (&tpepée, 5, 21),2 de lo “idéntico” (tadtév, 5, 21), de ser “asi”
tal y como estd el vot¢ “afianzado en la vida” (oltwe kol 76 Befaiwg &v {wf,
5, 21-22). Como la nocién de lo eterno no conlleva la de sucesién entre
antes'y después, es erréneo figurarse la idea de eternidad bajo la especie de
un transcurrir interminable de 2horas, o bien asociarla con la de un curso
perdurable que nunca acaba. Por el contrario, Plotino identifica la eternidad
con “la vida uniforme del ente en torno al Uno” (mepi 16 £v 00 dvtog {wi
woabtwg, 6,7-8). Se trata de un acto que, por su perfeccidn, “permanece por
si mismo, vuelto hacia el Uno y estando en ¢él, sin que se engane en cuanto
al ser o al vivir” (uevotong map’ attiic Tpdg xelvo kal év éxelve ol ofite T
elvou oiTe 76 [y Vevdopévy, 10-12). En este sentido, se queda “en reposo, en

2 El término se registra en Parménides: DK 8, 4; cf. la ed. bilingiie con aparato critico de Zubiria,

2016: 18.
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identidad e igualdad de si consigo” (¢v otdoet kol T¢) 20T kel Do, 11,
45-46). Para decirlo con Boecio, la eternidad es definida como “la perfecta
posesion, a la vez que integra, de la vida sin término” (Interminabilis vitae

tota simul et perfecta possessio, CPh. V 6, 10).

Como “vida infinita en acto” ({wnv &meipov 701, 5, 26), no consume nada
de si misma, por no haber dejado de existir ni estar a la espera de existir,
so pena de no existir toda entera. La naturaleza de lo eterno es algo “total”
(mav, 6,37) al par que “existente” (8v, 6, 37), es decir, algo “cabal en todo”
(xorte iy oD Evdetg, 6, 37). No tiene necesidad “del después” (tod émetrar,
6,43) ni en orden a un “nuevo tiempo finito” (uepetpnuévoy, 6, 44), ni en
orden a un “tiempo infinito” (dmeipov, 6, 44) ¢ “infinitamente venidero”

(amelporg 2abpevoy, 6, 44-45).

El voig es tal que su ser no existe a partir de una dimension determinada,
sino que es incluso anterior a toda dimensién. Como ni siquiera tiene
dimensién, no le cuadra en absoluto entrar en contacto con alguna, su
«Ke . . » 3 ’ . .
ser es “indiviso” (&uepés, 6, 50) tanto en su vida como en su sustancia. Por
. . . o~ ’ « ’ .
consiguiente, la eternidad pertenece al vobg que es de indole “bellisima y
eterna” (maryddn kol éidiog, 6, 1), pues estd “en torno al Uno, procede de
él'y, vuelto hacia €, no se aparta un dpice de é1” (mepl 76 &v xal 4’ éxelvov
kol Tpdg Exelvo, 008y éxPalvovon dr adTod, 6, 2-3).

Si se objetara que la sustancia inteligible estd integrada por una multiplici-
dad, esto mismo no seria 6bice para que le competa por si el predicado de
eternidad, pues las formas que coexisten en el vodg son una multiplicidad
“por su infinita potencia” (Si& Sbvoyuv dmerpov, 5, 23).4 La Inteligencia, por
un lado, estd formada a partir del Uno y, por otro, de si misma, segun el
modo como la visién ejecuta su acto, siendo ambos — el ver y lo visto —
uno. Podria afirmarse que la Inteligencia es forjada como un ser inteligible

€3 Se ha tenido presente la versién de Boecio, 1997.

614 Cf. Slaveva-Griffin, 2009: cp. 2.
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e inteligente a la vez, con posterioridad al Uno.ss “Y por eso se ha dicho
8 p p

— sostiene Plotino — que «las ideas y los numeros provienen de la diada

indefiniday del Uno»” (81 kel elpyreu- &x i doplotov duddog kel Tod évdg

& €lon xol of &ptBuol, V 4, 2, 7-8).6

El tiempo, por su parte, si es una imagen de la eternidad, habré de ser, en
lugar de la vida del todo inteligible, una vida distinta, referida en sentido
“homénimo” al Alma (dpwvupov, 11,49). En vez del movimiento intelectivo,
serd el “movimiento de una parte del Alma” (Yvyj¢ Twvog uépovg xivyotg, 11,
50); en vez de la identidad, uniformidad y permanencia, serd lo que “no
permanece en identidad sino que realiza un acto tras otro” (76 i uévov &v
@ adT, dAho 8% kal &0 évepyodv, 11, 52); en vez de la no extensién y la
unidad, una imagen suya: “la de unidad en la continuidad” (6 év guveyela
£v, 11, 53-54); en vez de lo infinito en acto, “lo que se prolonga hasta el
infinito en direccién a una interminable sucesion” (& elg dretpov mpde T
¢bekic del, 11, 54-55); finalmente, en vez de algo compacto en acto, “un
todo formado por partes y futuro” (1o xate uépog éaduevo, 11, 56). Asi
habré de comportarse el tiempo en la medida en que imita perpetuamente
el ser de lo eterno.

2.c. Deslinde conceptual del tiempo como vida del Alma

Por lo que al tiempo respecta, el punto de partida de la exposicion ploti-
niana es la exégesis del pasaje correspondiente al 7772 (37 d) de Platén,

en cuyo caso se lee:

Entonces, como éste [el demiurgo] es un ser viviente eterno, intenté que
este mundo lo fuera también en lo posible. Pero dado que la naturaleza
del mundo ideal es sempiterna y esta cualidad no se le puede otorgar
completamente a lo generado, procurd realizar una cierta imagen mévil
de la eternidad y, al ordenar el cielo, hizo de la eternidad que permanece

5 CfV1,5,19.
616

La referencia es de cufio pitagérico; cf. VPh. VIII 25.
7 Cf. Pigler, 1996.
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siempre en un punto una imagen eterna que marchaba segn el nimero,
eso que llamamos tiempo.©'

xeBdmep oDV adTd TVYYAVEL [Pov &iStov Bv, kol T8Se TO Ty obTwg elg Shvapy
gmeyelpnoe TololToV dmoTekelv. 1 utv odv 100 {wov $pvais éTdyxavey olon
aiwviog, kol TOUTO v 07 TG YEVYNTR TOVTEADG TPOTATTELY 0TK #V SUvaTév:
glkm 0 mevdel KIVNTOY Tva al@vog Tolfjoa, kel Slekoou®v due odpavdy
TOLE PévovTog aidvog &v &vi ket aptBudy loboay aiwviov eixéva, TobTov &v
O xpdvov Grvoudicapey.

El tiempo no existia todavia, al menos no existia para los seres inteligibles
que estaban en calma en si mismos. Sin embargo, dice Plotino que puede
generarse el tiempo “en teorfa” (Aéyw, 11, 6) y por medio de la “naturaleza
de lo posterior” (¢voeL Tod VoTépoy, 11, 6). Segun la concepcién plotinia-
na, el tiempo no ha tenido comienzo ni tendré fin, existe desde siempre
y habra de existir siempre por el hecho de “ser actividad incesante de un
Alma” (Vyijg Tvog del odomng totly &vépyein, 12, 6-7), orientada “hacia la
generacién y la produccion” (2v mowjoet kel yevéaet, 12, 7-8). Sin embargo,
la mente puede imaginar que el tiempo comienza o acaba en un momento

dado para poder explicar su generacién.

El tiempo es engendrado a continuacién de los inteligibles, no en el tiempo,
sino en lo interior del Alma. Es decir, junto con la procesién del Alma,
aparece también el tiempo. Por esta razdn, cabe senalar que el tiempo es
un producto generado por el Alma en continuidad con la contemplacién
de las formas, lo cual permite caracterizar al tiempo arquetipico como un
eslabén inteligible que posibilita el paso del mundo de alli al mundo de
aqui.s” Por tanto, asi como a lo inteligible no le corresponde en absoluto
haber comenzado a existir a partir de un tiempo determinado, asi tampoco
el cosmos ha sido pasible de comienzo temporal alguno, puesto que la ante-
rioridad no le viene proporcionada en un sentido cronolégico sino causal.

618 Se sigue la version de Durén ez al.: Platén, 1982b.

¢ Cf. Pigler, 1999: 50-51.
0 Sobre la eternidad del cosmos en Plotino, cf. Wilberding, 2006.
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De esta manera, al decir que el Alma tiene una vida temporal, el predicado
de temporal comporta un sentido bien diferente del que nombra la mera
acepcion cronoldgica del término. Pues, como potencia germinal de tiempo
sucesivo, el Alma es principio de temporalidad, bien que se temporaliza a
si misma en su despliegue universal. Porque — como aduce Plotino — “el
tiempo es vida ({w7) del Alma en movimiento de transicién de un modo
de vida (Blog) a otro” (11, 43-45). En relacién con esta peculiar interpre-
tacion, que se vuelve ostensible a partir de la misma parafrasis del texto
plotiniano, se observa que el Alma consiste en ser tiempo en la medida en
que, siéndolo implicitamente al desplegar su actividad productiva, se va
temporalizando. Por eso, en rigor, ella es tiempo, mientras que el universo
procedente de ella esz en el tiempo.

De alli que el tiempo, considerado o bien en el Alma universal o bien en el
universo generado por aquella, sea respectivamente imagen de la eternidad
e imagen movil de la eternidad. Vale aclarar que esta doble distincién a
proposito del tiempo no se contempla en el Zim. platénico, donde sola-
mente se habla de una “imagen mévil de la eternidad’, sin que ello implique
caracterizar al tiempo como vida incipiente del Alma arquetipica. Por otra
parte, se debe reparar en el hecho de que la nocién plotiniana de tiempo en
sentido estricto es anterior a la sucesién consecutiva de lo anterior y posterior,
modos que suponen la duracién o cambios animicos. Es también anterior a
la sucesién continua — ininterrumpida o interrumpida — del movimiento,
asunto que conlleva a su vez la nocién de espacio. Finalmente, es previaala
duracién posible del reposo corporal y de su busqueda interior.

Plotino senala que la rotacién celeste manifiesta el tiempo en el que ella
misma estd y se mueve, pero el tiempo como tal no debe ya tener algo don-
de estar. Siendo “anterior” (mp@tov, 13, 2) a todas las cosas que regular y
ordenadamente se encuentran en estado tanto de reposo cuanto de cambio
no es, sin embargo, originado por alguna de aquellas entidades, sino por

el Cf. Garcia Bazin, 1997.
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el principio del movimiento del Alma hacia el mundo sensible.> Como es
mds asequible para el conocimiento saber “cudnto ha durado una cosa en
movimiento mds que en reposo” (T émdoov kexivyral 117 boov EaTrke, 8-9),
los peripatéticos — observa Plotino — fueron inducidos por esta causa a
definir el tiempo como medida del movimiento, en lugar de describirlo
como “medido” (petpotpevov, 10) por el movimiento y afadir, luego, de
qué naturaleza u orden es eso mismo que es medido. Se impugna, en este
sentido, la concepcién aristotélica del tiempo porque sélo se limita a men-
cionar, y de modo trastocado, algo que surge accidentalmente en una parte
del tiempo. Pese a que los peripatéticos hablaban de medida en el sentido
de “lo medido”, Plotino asevera que la causa principal donde radica su falta
de claridad conceptual se debe a que ellos no aclararon “qué es” (1t 8v, 16),
en definitiva, el tiempo, tanto si mide como si es medido.

2.d. La creacién del tiempo

¢Bajo qué concepto, entonces, se ha manifestado ypévog? Por medio de una
cuasi personificacién del tiempo, Plotino narra su origen a través de un relato
mitico en el pasaje de 11, 11-20. Luego, en las lineas subsiguientes a ese
passus, desarrolla una explicacién, punto por punto, de tal narracién. Dice
que permanecia el Alma en reposo consigo misma en el ser, con anterioridad
ahaber engendrado el antes y de haber sentido la necesidad de lo posterior.
Habia, empero, una cierta potencia inquicta “de naturaleza afanosa” (¢pvoewg
TolTpdyuovos, 11, 15). Queriendo ella gobernarse a si misma y ser ella
misma, habiendo elegido a su vez buscar algo més que su estado presente,
se puso en movimiento y, junto con ella, se puso en movimiento el tiempo.
Dirigiéndose, entonces, hacia el después y lo no idéntico, sino distinto uno
de otro, extendiendo esa “marcha” (uijxog, 11, 19), se ha forjado el tiempo

@2 Cf.I7,13,23.
3 En Phys. 223 221-29, Arist6teles plantea la controversia de si habria tiempo sin alma pues “ninguna
otra cosa es por naturaleza capaz de numerar (mévicev dp1Buetv) sino el alma (4 Yvy7) y su intelecto (Yvyfie

voig)”. En relacién con esta aporia, cf. Festugitre, 1971: 197-209.
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como imagen de la eternidad. Asi como una simiente, que se desarrolla a
partir de un germen inmévil, avanza hacia la divisién y la multiplicidad
en una pérdida progresiva de su unidad interna, asi también actta la parte
inferior del Alma al constituir el mundo sensible.¢

El mundo sensible entrana un movimiento que se asemeja al movimiento del
Almay que quiere ser una imagen de su ser, pues el Alma suprema se halla
en estado de contemplacién respecto de la uniformidad eterna y perfecta
de la Inteligencia. Sélo que ella nolo ve tal como el mundo inteligible es en
si mismo, sino como un espectaculo que acaece en el interior de su ser. Esta
ambigiiedad de condicién inteligible-intelectiva parece ser para Plotino lo
mds genuino de la hipéstasis psiquica. Por ello, el Alma permanece siempre
en la Inteligencia como parte suya, aunque se expande en la generacién del
cosmos. Deseosa por actualizar la totalidad de lo visto por ella en el mundo
eidético, es incapaz, no obstante, de apresarlo en su cabal integridad. Desde
esta misma impotencia que implica el reflejo de lo intelectivo en ellay en su
afdn constante por conocer el todo, el Alma va desprendiendo los diversos
aspectos que encierra el paradigma inteligible.

Se trata de una actividad sintética pero compleja. El Alma se pone a si
misma en el tiempo que produce en lugar de la eternidad. Haciendo esto,
el Alma “se temporaliza primero a si misma” (mp@Ttov uv vty Expévwaey,
11, 29-30) y coloca, luego, al universo “bajo la servidumbre del tiempo
generado” (Sovhevewy xpévw, 11, 31), pues hace que todo ¢l, junto con sus
revoluciones, esté circunscripto a la sucesion temporal. Este dinamismo es
consecuencia de la procesién animica propiamente dicha. El tiempo no se
aprehende fuera de la actividad misma del Alma que lo engendra toda vez
que — como asevera Plotino — “[...] al desplegar sus actos uno tras otro,

@4 EnlII2 (2, 18-23), Plotino compara igualmente la produccién del mundo sensible a partir de las

formas inteligibles con el despliegue de un\éyog oepuaticés. En ese pasaje afirma que tal proceder implica
pérdida de perfeccion. Plotino caracteriza muchas veces la magnitud sensible como una imperfeccién
frente al orden inextenso del mundo inteligible; cf. V'8, 1,27-30; V 5, 11, 8-10; 11 9, 17, 9-10.
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primero uno y luego, seguidamente, otro mds, el Alma iba engendrando,
junto con el acto, la sucesién consecutiva (1o ¢9ekijc)” (11, 35-37).

Allf donde se lee que el Alma “primero se temporalizé a st misma” (11,
29-30), Igal considera que tal pasaje estarfa aludiendo al Alma en tanto se
tempomlz'za intempomlmente, asi como se espacz'a/z’za inespacz’almente y, en
un orden genérico, se divide indivisamente (1982: 76-77). El Alma, en si
misma, es una extension de cardcter inextenso, a diferencia de la Inteligencia
que “en modo alguno necesita” de esa cualidad (xorre iy ovx évete, 6,37),
toda vez que la nocién de extensién implica la de magnitud — continua o
discreta — ajena a los arquetipos del todo inteligible. En este caso, el pre-
dicado de extension para el Alma arquetipica designa tiempo y no espacio.
Incluso el Alma inferior se divide indivisamente porque, en rigor, son los
cuerpos los incapaces de recibir al Alma indivisa, ya que la divisién corres-
ponde mds a una afeccién inherente a los cuerpos que al Alma.®

De esta manera, la sucesioén del “esto tras esto” (800 8% kel 8Xho 2vepyodv, 11,
52) debe atribuirse con mayor precisién a los productos del Alma que, en
suafdn por imitar los arquetipos inteligibles siempre existentes, no pueden
coexistir simultdneamente.® El Alma inferior se divide indivisamente —
de manera relativa y accidental — porque esta fota ubique, toda entera en
todas las partes del cuerpo. Tal es asi que uno de los aspectos medulares por
los cuales el Alma difiere de la Inteligencia es el de su capacidad natural,
no menos que paradojal, de divisién, encarnandose en los cuerpos pero
salvaguardando su trascendencia,® por ser — citando a Igal (1982: 61-
62) — intrinsecamente capaz de dividirse extrinsecamente.

@ Cf.1IV2,1,66-76.
€6 Cf.1V 4, 16, 19-22. El problema del continuo como categorfa constitutiva del movimiento y, per
extensionem, de sus atributos es un tépico estudiado por Aristételes en Phys. VI. Acerca de esta proble-
mitica en la filosoffa de Plotino, cf. Slaveva-Griffin, 2009, cp. 4: 76-81.

@7 Cf.IV1,1,8-10.
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El Alma envuelve al mundo sensible y lo pone en movimiento, puesto
que si bien el movimiento del todo césmico permite medir el tiempo,
no lo engendra. Se colige, en definitiva, que el tiempo es dilatacién de la
intensidad de la vida que acompana al Alma como ansia de eternidad, en
virtud de su lado interior o cdncavo — que es principio temporalizante del
cosmos — pero, asimismo, como condicién de la sucesiéon y mutabilidad,
de lo anterior y posterior en que se mueve el cosmos viviente, propio de su
lado exterior o convexo. Si se diera por supuesto que el Alma ya no actta,
sino que su actividad ha cesado y que la porcidn desasosegada del Alma se
ha vuelto hacia lo inteligible y eterno, permaneciendo en la quietud de un
ahora inmutable, entonces, el tiempo como tal desapareceria, y junto con
¢l cesarfa también la vitalidad propia del cosmos fisico. Porque tampoco
existirfa en la quietud de lo invariable “la esfera celeste” (# odaipa, 12, 16),
que no existe en sentido primario, ya que ella estd en el tiempo y en ¢l se
mueve. Aunque la esfera celeste se detuviera, estando el Alma fuera de la
cternidad, igual se medirfa la duracién “de su detencién” (] otdoig adTig,
12, 18) por la actividad misma del Alma, lo que prueba la sujecion de la
esfera celeste al tiempo y, la de este, a la actividad del Alma.

En resumen, el tiempo guarda una intima relacién con la eternidad, del mis-
mo modo en que la imagen posee una semejanza con respecto a su arquetipo.
A pesar de que el tiempo no se identifique en absoluto con lo eterno, el
anhelo del Alma por ser una vida completa la lleva a expandirse fuera de st
y a temporalizarse segiin un orden. Esta extensién vuelve efectivo el deseo
animico por trascender en la duracién sin tregua de la sucesién temporal y
espacial. Semejante duracién participa de consuno en la unidad de medida
de una totalidad sustancial, habida cuenta de que tanto el tiempo como el
espacio comportan divisién, distanciamiento y dispersion.s

028 Cf. Garcia Bazan, 2011: 245-249.
2 Cf. 1117, 12, 12-15.
&0 Cf.15,7,14-17;1V 4, 15, 4-S.
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3. La indole contemplativa de la produccién natural (III 8, 1-4)

Desde un orden sistemdtico de consideraciones, el tratado trigésimo de
la produccién filoséfica de Plotino define el Alma inferior o naturaleza a
partir de la mediacién ontolégica que ejerce entre los Aéyot supremos y su
producto contemplado. Ella no ve directamente los inteligibles, sino que
acttia como intermediaria entre el Alma intelectiva y el cosmos sensible.
De esta manera, el Alma que se entrega al cuidado del cosmos fisico queda
inscripta en el marco de un despliegue unitario proveniente del principio
absoluto, cuya unidad esta garantizada por la contemplacién. “Todos los
seres verdaderos [procedentes del Uno] son el resultado de una contem-
placién y son contemplacién” (wévto 6 te tg dhnBag Svta éx Bemplog ol
Bewpla, 1118, 7, 1-2), puesto que “aspiran a ella y miran a este fin” (Bewplog
édleaBat kol elg TéNog ToDTO BAémer, 1, 2-3). Esto vale para la Inteligencia
por derecho propio, pero también para el Alma y, desde luego, para la
naturaleza.® Mediante un discurso anagégico y de indole regresiva, que
abre ademas la Paideia antigndstica, el escrito en cuestién manifiesta que
la naturaleza no puede ser una entidad suficiente por si misma. Conviene
primero caer en la cuenta de que la naturaleza es imagen del Alma, es decir,
lo que el Alma refleja de si misma en la materia:
porque aparenta estar presente en los cuerpos, ilumindndolos y convirtién-
dolos en animales, sin entrar ella misma en composicién con el cuerpo, sino

queddndose ella pero ofreciendo imdgenes de si misma como un rostro
[que se refleja] en muchos espejos.

(811 pavtdleTon Tolg ampact mapeivar EhduTovar gig adTe kol {@o Tolobow
obxk ¢ adTijg kol gparTos, AMMG pévouon wEv adTH, eldwha O atTijg Sidotown,
Bamep Tpdawmoy &v molhois katémrpotlg, I 1, 8, 15-18).

Por su estatuto de reflejo, la naturaleza se muestra como la reunién en si
misma de dos aspectos s6lo en apariencia ambiguos y que, considerados en
el todo del sistema hipostético, permiten una comprensién coherente de lo

1 Cf. Gatti, 1996.

2 El término de paideia se emplea por metonimia para denominar la gran tetralogfa.
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que Plotino entiende por naturaleza como potencia desasosegada del Alma
pero, alavez, contemplacidn silenciosa, estable y serena.©* Ahora bien, esta
condicién hibrida del Alma inferior qua potencia natural, ¢no entrana una
contradiccién en si misma? ¢Cémo es posible que una parte del Alma, en-
cargada de ejecutar las 6rdenes intelectivas en lo relativo al crecimiento y la
generacién del mundo sensible, sea al mismo tiempo esencialmente teérica,
esto es, desvinculada de toda inquietud?# Los dos aspectos paraddjicos,
que se dilucidaron a propésito de la TéAu en el capitulo anterior, valen aqui
parala comprension ajustada del concepto de ¢daig. En un sentido positivo,
la ¢vo1g es imagen de la sabiduria del Alma del mundo, puesto que posee el
tltimo destello de su irradiacién. Sin embargo, y en esto radica su costado
negativo o parcial, no es auténoma. Su estatuto vicario se debe a que refleja
losAéyor que el Alma engendra mientras contempla el universo eidético.=

Dentro de la estructura general que anima el tratado de III 8, los cuatro
primeros capitulos, vinculados entre si en cuanto a su contenido, brindan
elementos ttiles a los efectos de orientar la interpretacién propuesta para
este capitulo. A grandes rasgos, en esa tétrada Plotino deja en claro tres
puntos: (a) que la naturaleza es forma, una razén (Aéyoc) inmévil y fecunda
(2, 1-34); (b) que la naturaleza es contemplacién y objeto de contempla-
cién (3, 1-23), finalmente, (c) que la naturaleza produce contemplando
(4, 1-47). Para no extender el andlisis en detalles que no contribuyen de
manera inmediata a la materia central de este estudio, haré omisién aqui
de algunas precisiones sobre el cp. 1, que hace las veces de exordio y en
cuyas lineas Plotino desarrolla una paréfrasis critica de Arist6teles, como
un recurso retérico del que se vale para introducir su propia comprensién
de la Bewpla.

63 Cf. Morel, 2009.
¢4 Cf. Lex. Plot., s. v. $daig, 1090, 21 ss.
&5 Cf.IV4,13,1-5.

636

Se debe a Bréhier la justificacion histérica y filolégica de esto, cf. Plotin, 1925: 149-150.
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3.a. La dindmica productiva de la $vo1g en relacion con el Xéyog
psiquico

Acerca del principio organizador de la vida en lo sensible, la pregunta inicial
planteada por Plotino reza de la siguiente manera:
¢Cémo es posible que la naturaleza que, segtin dicen, carece de imaginacién

y de razonamiento, posea contemplacién en ellay logre producir, en virtud
¢ esa misma contemplacion, los frutos que produce?
d templ

(madg 1 dbaic, v dddvTaaTéy daot kel dhoyov elvar, Bewploy Te &v oty Exet
xol 8 otel O1d Bewplory motet, 1118, 1, 22-23).

Armstrong (1967: 362, n. 1) interpreta que la terminologfa del fragmen-
to citado es estoica. Dice que los conceptos de “dvoig ddavtaotog” y de
“vonpé dvots” son empleados por la Estoa para distinguir entre la natura-
leza entendida /ato sensu como el principio de crecimiento en el sentido
aristotélico,” de la naturaleza entendida szricto sensu como la providencia
divina que gobiernay conserva el cosmos.# Con todo, el interés de Plotino
apunta a mostrar que la naturaleza no carece de actividad representativa;
por consiguiente, su producciéon obedece a un acto de contemplacién.* Por
otra parte, Cilento (1971: 125) advierte que el cp. 2 responde a un esfuerzo
sostenido de Plotino por eludir la concepcion material o espacial de las
ideas acerca de la existencia espiritual. Armstrong comparte esta opinién

(1967: 363, n. 2). De alli que para el filésofo la actividad de la naturaleza

7 Cf. Phys. 226 229-33.
8 Cf. SVFIIL § 1016: 303, 46 ss.
6 En relacién con las referencias literales de Plotino al estoicismo, cf. la observaciones de caracter

histérico y sistemdtico apuntadas por Garcfa Bazdn, 1981: 75, n. 25.
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no se comprenda como una informacién operada por miembros, ni se
identifique con una accidn artificial s

En relacién con lo dicho, Plotino pretende evitar por todos los medios po-
sibles la comprensién de la actividad natural a partir de representaciones de
cardcter no sélo antropomorfico sino, incluso, mecdnico. “En la produccién
natural hay que descartar asimismo el soporte de palancas” (Aei 8¢ kel 0
uoxhevew GdeAely éx TR duaikig oW oews, 2, 3-4), sean miembros humanos
o sustitutos, artefactos o instrumentos técnicos.¢! En este contexto, la tesis
mecanicista resulta insuficiente por su misma incapacidad a la hora de
explicar la aparicién de elementos cualitativos en los seres naturales, como
es el caso de la variedad de colores, texturas y figuras. El ejemplo traido a
colacién por Plotino es el de los “cereros” (o knpomAdatat, 6), cuyo ingenio
artesanal no los exime de imprimir “colorido” (Xpo’)pocm, 8) en las figuras
moldeadas por ellos. Estos colores son cualidades independientes del acto
productivo y, sin embargo, los artesanos “los toman de afuera” (&)\)\axéeev,
9) y “aplican” a sus figuras (émdyovreg, 9) de acuerdo con el modelo estable
que reside en su mente. “La naturaleza precisa antes bien de una materia
sobre la cual operar y dar conformacién” (¥ 8¢ O¢i, ¢’ fig mooet, k)’ v
¢veidootel, 2-3). En efecto, asi como los artistas producen su obra en virtud
de un modelo intelectual, asi también la naturaleza resulta ser una forma
inmévil que participa de la universal operacién informativa, sin quedar por
ello comprometida en su producto.s=

<« . » 5
La naturaleza es forma y no un compuesto de materia y forma” (eidog
0TI Oel elveut ek odxe & Vg xaut eldoug, 22-23). Ella no necesita dos clases

0 Segun lo propugnado por Armstrongy Cilento (i loc. cit.), Plotino podria haber tenido presente el

siguiente pasaje de Cicerén, DzD 1, 8, 19: “Quibus enim oculis animi intueri potuit vester Plato fabricam
illam tanti operis, qua construi a deo atque aedificari mundum facit ? quae molitio, quae ferramenta, qui
vectes, quae machinae, qui ministri tanti muneris fuerunt ?”; se sigue la ed. bilingiic de Page ez al., 1933:
22.

¢l Cf.V38,7,10-11;V9,6,22,23.

¢2  Cf. Resp. 510 c-511 a.
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de principios en la medida en que su potencia productiva, al ser forma
inalterada, no implica movimiento y es permanente. La materia, empero,
si conlleva la nocién de cambio por encontrarse en estado de indetermina-
cién.s» Pero la génesis de la materia es fruto de una concatenacion de causas
anteriores a ella y no una mera degradacién de lo inteligible;* por ello la
materia no es un reducto marginal, dado que lo mas hermoso del mundo
sensible remite a lo mds excelente de los seres inteligibles.“s “El cardcter
propio de la materia estriba en que no es forma” ("H e i816tng T7i¢ $Ang od
uopdn, 114, 13,23-24). Sin embargo, la materia plotiniana se entiende mas
como poder ser que como mera indeterminacién. Su origen ha sido prime-
ro concebido por el volg a raiz de la nocién de alteridad primigenia. Ella
recibe su estatuto primordial como materia inteligible o diada indefinida,
motivo por el cual resulta integrada en el curso de la procesién inteligible
en su totalidad.se

En definitiva, lo que Plotino critica con respecto a la concepcidn mecénica
de la naturaleza atafie ala nocién de fundamento, toda vez que el principio
del movimiento no puede ser algo corpéreo. La materia que sirve de sustrato
y es elaborada se halla siempre en orden a la forma. Esta tltima, por tanto,
no puede confundirse con el devenir de aquella, pues la produccién natu-
ral no se reduce a la sola inmanencia. La materia no puede por su propia
fuerza atribuirse a si misma el principio de la determinacidn, sino que ella
se vuelve cualidad determinada, 7. e., llega a adquirir una disposicién que
no tenfa, luego de haber sido conformada por una razén.s

Para comprender mejor este proceso de conformacién, debe tenerse en
cuenta que el Alma superior ¢jerce sus funciones cdsmicas de crear, ordenar

y gobernar no de manera inmediata, ni mucho menos mezclandose con el

o8 Cf. II18,2,15-19.
o4 Cf.1V 8, 6,20-21.
o5 Cf.1V 8, 6,23-25.
6% Cf. Trouillard, 1955a: 14-24.
647 Cf.1118,2,23-25.
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cosmos sensible, sino dando érdenes con sabiduria regia al Alma inferior,
quien las recibe y ejecuta.s La sabiduria del Alma es una sabiduria maravi-
llosa, reflejo de la que existe en el voi¢ hipostético y consistente en un Aéyog
tinico, bien que a su vez multiple.s* Por consiguiente, el Alma crea dando
6rdenes vy, al darlas, se identifica con su propio ordenamiento interior, 7.
e., con el contenido de sus propios Aéyor.s En el nivel del Alma superior,
contemplacién y creacion representan dos aspectos de una misma actividad,
en tanto que su voluntad creadora se identifica con su sabidurfa.s

De acuerdo con tales precisiones, ¢l Alma inferior o naturaleza también
estriba en unAéyog “inmutable” (éxivyrov, I11 8,2, 21), sélo que de segundo
orden. Informa un sustrato sensible y lo hace fragmentindose en multiples
Adyor. Estas simientes representan un resplandor sin fuerza de la d0voyuig
natural y se hallan en la base de los seres dotados de vida. Es el limite ul-
timo de vida singular, ornato del cosmos, un vistago inerte e incapaz de
engendrar otros seres vivos distintos de éL.5* Pese a esto, aun cuando esté
caracterizado por la inercia, el ultimo nivel seminal es interpretado por
Plotino en términos de un producto reflejo, “hermano” de un Aéyog més
perfecto — la naturaleza — “que ha producido la conformacién” (6 tod
TomoavTog TV popdny &deAdds, 32-33) y cuya imagen es transportada
al ntcleo de los seres vivos como su razén de ser. Estas tltimas razones
seminales existen segtin la forma sensible, sélo reciben la potencia de vida
y la mantienen en cuanto estructura orgénica. Atribuir a la naturaleza un
fundamento corpéreo y confundir la causa con su producto serfa — para
Plotino — tanto como afirmar que el ltimo nivel inerte puede producir
algo vivo sin haberlo recibido de aquella otra potencia.s

8 Cf.1V8,2,26-28;113,17,16-17.
4 Cf.IV4,11,23-28.

S0 Cf.1V 4, 16, 14-20.

St Cf1V 4, 12,43-49.

2 Cf.II18,2,30-32.

3 CfV9,5,32-36.
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En relacién con el contexto histérico y doctrinal, se aprecia que Plotino
impugna la comprensién inmanente de la produccién natural, sostenida por
la cosmologia estoica.* La clave de esto podria encontrarse alli donde dice
“podria objetar alguno [...] (¢ain &v t1g, 19)”, entendiendo a este “alguno”
como un presunto representante del estoicismo. La diferencia fundamental
entre ambas posiciones radica en que los Adyot seminales del estoicismo se
encuentran supeditados al servicio de un principio Ginico e inmanente, pet-
mitiendo conservar con su actividad el orden inherente a una ley universal
de desarrollo, que comprende en sialo particular como uno de sus modos.
Sin embargo, en Plotino, la nocién de Aéyog omeppaticds es entendida como
un germen con capacidad de desenvolvimiento que es imagen, a su vez, de
otro Aéyog mas perfecto: la $voig como potencia productiva del Alma.s

Segun lo argiiido por el filésofo, se advierte que el Alma comprende en si
misma tres niveles jerdrquicos, en cuyo caso la potencia de vida serd tanto
mds vigorosa cuanto mds inmdvil sea el nivel que la contenga.* Esto quiere
decir que existe una relacion directa entre el ascenso en la contemplacién,
la intensidad del reposo interno y la falta de necesidad en la accién. Hay
mds sosiego y silencio, por cierto, en el Alma superior que en la naturaleza
y mds, a su vez, en esta ultima que en sus productos.*” El primero, el Aéyog
primario, cuya actividad consiste en la contemplacién de las ideas eternas,
corresponde al nivel del Alma arquetipica que engendra el tiempo como
imagen de lo eterno. El segundo, propio de la potencia desasosegada del
Alma o naturaleza, es un principio vivo y vivificante que genera el mundo
sensible como despliegue germinal de un tiempo sucesivo, infinito, del cual
la disposicidn perfecta de los astros constituye su primera manifestacién
sensible y su medida. El tercero estd representado por los Aéyot inferiores,
que producen y conservan la vida en los animales y en las plantas, nivel

4 Cf. SVFIL § 458: 149, 34 ss; §§ 1132-1133: 328, 12 ss.
@ Cf. Gerson, 1994: I, cp. V, 68-89.

66 Cf. 1118, 5, 30-34.

7 Cf. Deck, 1967:55; 1V 7, 9.
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concerniente a un tiempo féctico o cuantitativo que actta inmerso en la

configuracién de la materia.

3.b. La relacién entre ¢da1g, fewpia y bcwpnpa

Este tltimo esquema taxonémico permite ingresar en el segundo punto de
andlisis, 7. ¢., en la afirmacién de que la naturaleza es contemplacién (Bewpia)
y objeto de contemplacién (Bedpnpe). A propdsito de ello, Plotino sostiene
que la naturaleza, como Aéyog “que permanece en si mismo” (¢v adTQ pévey,
3,2), “no debe ser accién sino razén, por lo tanto, contemplacion” (ui) mpag
GM\& Ayoq, Bewple, 6). En toda la serie de Adyor, el tltimo es producto de
la contemplacién precedente “en el sentido de objeto de contemplacién”
(6 TeBewpnuévog, 8), mientras que la razén anterior es contemplacién: una
lo es a modo “no de naturaleza sino de Alma” (i) dg dvag A& Yvyh, 9);
la otra, en cambio, “como que estd en la naturaleza y es la naturaleza” (6 &’
&v Tf] dvoeL kel ] dvatg, 9-10). Esto quiere decir que la potencia natural es
una razén intermedia entre la de la naturaleza inferior contemplada pero
no contemplativa y la del Alma superior contemplativa. Segn este orden
y en la medida en que no carece de fantasia, la naturaleza es el “resultado
de una contemplacién y de alguien que contempld” (dmotékeapa Bewplog
kol Oewprooytég Tvog, 12), al par que ella misma posee contemplacién. La
pregunta que cabe plantear es, por tanto, “;de qué modo posee contem-
placion?” (TTag 6% adty et Bewplov; 12-13).

El fildsofo explica que la contemplacion de la naturaleza “no consiste en un
razonamiento discursivo” (Thv pév 81 &k Adyov ovx gxet, 13),5% es decir, en
el desarrollo de una indagacién analitica. Ella “no examina su contenido
potencial” porque no procede segun la manera de una investigacién (to
oxomeloBat epl 16y év a0t 14). De hacerlo, implicarfa que la naturaleza
carece de eso mismo que busca. Sin embargo, “la naturaleza posee desde
ya toda su riqueza y, porque la posee, produce” (H 8¢ &yet, ko 816 Tod 70 871

68 Cf. Rappe, 2000.
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gz xal motel, 16-17). De lo contrario, no podria generar. A diferencia de
Aristételes, para quien la produccién artesanal comprende dos procesos
distintos: el de la mente que concibe la obra y el de la creacién o noinoig
que plasma esa idea en la materia,* en Plotino la actividad contemplativa y
creativa, incluso cuando se dé en dos niveles correlativos: superior e inferior,
no se da por ello en dos fases diferentes. La naturaleza tiene en si misma lo
que conoce porque es esencialmente visidn y, debido a esto, aunque posea
esa plenitud en un sentido derivado, también produce a partir de lo que
ella misma tiene.«

Lo producido “ha llegado a ser algo contemplado por naturaleza” (¢voet
yevéuevov Bewpnue, 4, 5-6). Con el término de Bewpyue, Plotino no pretende
significar un objeto de contemplacién en el sentido de algo visto que preceda
al ver en cuanto tal. El mundo sensible no es objeto de la contemplacién
de la naturaleza como si existiera con anterioridad ¢ independencia de
aquella. Ello es que el mundo propiamente dicho es originado a partir de
la contemplacion natural y su estatuto, por tanto, es més intelectivo que
corpdreo, puesto que las formas noéticas reflejadas en los Adyor son las pri-
meras involucradas en la creacién sensible.« Lo engendrado comprende la
estructura de un Bewpnpo como el fruto de la contemplacion, toda vez que

ésta es la determinante en la generacién de los cuerpos y no a la inversa.«

La naturaleza o Alma inferior, por ser uno de los momentos constitutivos
del Alma, no necesita haber producido algo para luego contemplarlo, pues
clla genera gracias a la fuerza de su contemplacién. De modo tal que no se
torna hacia arriba por ser deudora de la contemplacién del Alma superior,
ni tampoco hacia abajo pues no se dirige a la materia para contemplarla.
Sila naturaleza misma entrafia un debilitamiento en su contemplacién, lo

69 Cf. Met. 1032 b 15-17.
60 Cf. Deck, 1967: 68 ss.
¢! Cf. Santa Cruz, 1979: 11-49.
€2 Cf. Deck, 1967, cp. 6: 83-92.

185

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 185 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



Universidad Gabriela Mistral

es en el sentido de que el fedpnua de la naturaleza comporta cierta falta de
nitidez por su relacién con los objetos del mundo sensible. La naturaleza,
por tanto, no mira otra cosa mas que lo que a ella misma pertenece, mantiene
una relacién de intimidad con su objeto. Pero también consigo misma, por
ser ella un Becpnue que contempla lo originado en su interior, en virtud de
su propio poder. Si estd signada por una cierta orientacién hacia lo exterior,
esto responde cuando menos a dos razones: (a) porque se vuelca mas hacia
lo exterior que la parte suprema del Alma del cosmos y (b) porque de clla

se genera la produccién de algo externo.

En ningun caso lo exterior en la naturaleza podria significar que ella deba
estar sujeta en su conocimiento a la determinacién de un objeto extrinseco
a ella. Por consiguiente, ni el cosmos sensible ni mucho menos la materia
podrian ser para ella objetos determinantes de su conocimiento. Tanto la
sensacion cuanto el razonamiento discursivo son modos transitivos — e
imperfectos — de conocer sus respectivos objetos, toda vez que se ocu-
pan en observaciones de una multiplicidad ajena a tales facultades.«> La
naturaleza, en cambio, contempla lo propio de si mismay, en definitiva,
lo adecuado a su ser. S6lo asi forja su Bewpnua, una similitudo hermanada
con la potencia de sus progenitores: el Alma superior y la Inteligencia.« El
Bewpnua que la naturaleza contempla se ordena a una actividad en vista de
la conservacion y el gobierno del cosmos y no tan s6lo del conocimiento
de las causas fisicas. Es por esta misma razén que la naturaleza produce.
Analogamente, podria decirse de la naturaleza y del Alma en general lo
mismo que ha sido verificado acerca del autoconocimiento en la Inteligencia,
como experiencia de escision: la pvoig tiene unidad en cuanto fewpnpo luego
de haberla alcanzado, esto es, una vez que tal unidad le ha sido conferida.

¢ Cf.V3,3,16-18.
¢4 Cf. I8, 4,25-27.

186

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 186 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 187

Centro de Estudios Medievales

En la naturaleza, ser y producir son unay la misma realidad, lo productivo
de ella se identifica con la totalidad de su ser.«s De alli que en la naturaleza se
realice la correspondencia reciproca de la triada: ser, producir, contemplar.
La capacidad representativa de la naturaleza es una actividad no parcial
sino completa y, por ende, concreta. De modo que la naturaleza sabe y
crea simultineamente de acuerdo con su ser. Asi, su obra radica en la vida
sensible que se ha manifestado, se manifiesta y se manifestara en el universo.
No es mds, pero tampoco menos. Una realidad muy débil comparada con
los arquetipos eidéticos, pero realidad que conserva el universo fisico como
extension providente del Alma hipostatica.s

La contemplacién constituye un aporte significativo a la comprension de la
continuidad entre los diversos niveles hipostaticos. La razén de ello estriba
en que el tiempo ha sido generado en el ambito de un estado intenso de
contemplacién por parte del Alma intelectiva (Adyo primario). Supeditado
a ese estado, ha surgido el cosmos viviente como cuerpo del Alma. Puesto
que su captacion implica de suyo el movimiento hacia un después, el Alma
se temporaliza a si misma y, haciéndolo, subordina su cuerpo a este principio
temporalizante conforme a nimero (Aéyog secundario), de quien el tiem-
po cronoldgico y el nimero monadico (tltimo nivel seminal) — ligados
a la materia sensible — son imédgenes méviles e imperfectas de aquellos
arquetipos primarios. En relacién con ello, Plotino caracterizala obradela
naturaleza como contemplacién inmévil y fecunda, silenciosay estable. La
contemplacion en la produccién natural es heredera de una contemplacion
precedente y de orden superior, puesto que de uno mds claro. Esto ultimo
se refiere, por cierto, a la actividad del Alma arquetipica en su visién de las
formas existentes en la Inteligencia. Se colige, entonces, que lo animado
en verdad por el dinamismo natural, cuya vida es tiempo, atane al deseo

65 Cf.1118,3,17-18.
66 Cf. Garcia Bazan, 1981: 39.
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inagotable del Alma por convenir con la Inteligencia en cuanto principio
que ha dado origen a su movimiento.«

3.c. La contemplacién ensimismada de la naturaleza

En cuanto al tercer punto del andlisis propuesto, se ha dicho que la naturaleza
produce contemplando. Por medio de una prosopopeya, Plotino manifiesta
que la contemplacién y consecuente produccion natural tienen un cardcter
andlogo al de la ensonacién: es una “contemplacién reposada si bien un tanto
confusa” (Bewpla dodog, uvdpotépa 0¢, 4, 27-28). Con independencia de
todo dominio del mundo exterior, ella genera en silencio (cwTwoyg, 5)
su propio espectdculo, segtin el modo en que los gedmetras trazan figuras
visibles a la vez que contemplan los arquetipos invisibles. De manera similar
al despliegue de aquella pabnoig, advienen los seres determinados por la
propia interioridad fecundante, esto es, sin que la naturaleza demitrgica
acuda a ninguna deliberacién analitica para deducir la composicién de los
solidos a partir de los primeros elementos.«

A pesar de que haya niveles jerdrquicos dentro de la tercera hipdstasis, estos
niveles responden a la comprensién de una realidad que, en si misma, es
un viviente unitario. La naturaleza es Alma, s6lo que Alma en un cierto
nivel. De modo tal que hablar de la contemplacién de la naturaleza, implica
hablar de la contemplacién del Alma en su orientacién hacia lo exterior, 7.
e., hacia el cuidado del mundo sensible. Una contemplacién que se nutre
del votc y tiende a €l, si bien de un modo complejo, pues el Alma traduce
la simplicidad noética del mundo inteligible en la diversidad de los niveles

psiquicos que la constituyen.« Esto quiere decir que los seres vivos surgen

7 Cf.V9,5,29-48.
5 Elargumento platénico, por el contrario, es profundamente deductivo al esclarecer este tema (Ziz.
53 ¢-55 ), lo cual manifiesta la independencia del juicio de Plotino frente al de Platén en relacién con
la generacién del cosmos sensible y lo invdlido de una comprension escolar acerca del pensamiento de
Plotino, como si correspondiese lisa y llanamente al de un neoplaténico.

¢ Cf. Hunt, 1981: 71-79.
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desde el interior mismo de la naturaleza, desprendiéndose cual de una
matriz originaria y determinados por su misma esencia, sin que aquella
precise de alguna otra cosa para generar mas que de su propia actividad
contemplativa. Su “aficién a contemplar” (¢prhoBedpove, 7) le viene por ser
“vastago de un Alma anterior y pujante de vida” (yévvnua Yuyic mpotépag
SvvatwTtepoy [womng, 16). La proliferacion infinita de seres, producidos a
partir de su propia actividad contemplativa, ni la modifica en su interior
ni la agota en su capacidad de produccién, porque “le sensible n’ est pas
imitation, mais expression”. Esta afirmacién propia de Trouillard (1955a:
23) retoma el principio plotiniano de que “lo mas hermoso del mundo
sensible es un signo de lo mejor que hay en los inteligibles” (Aeifig odv tév
éplotwy év vonrols 0 &v aiobntg kdluotov, IV 8, 6, 23-24).

¢A qué apunta la comparacién con el suefio? ¢ Acaso la naturaleza “suefia”
su producto a modo de quimera? Si esto fuera asi, entonces la reflexién
discursiva, vinculada por si misma al conocimiento sensorial y perceptivo,
seria un modo mds genuino que la contemplacién de la naturaleza. Incluso
este mismo asunto es un tanto problemdtico pues — tal como observa
Armstrongal respecto (1967: 372-373, n. 1) — no queda suficientemente
clarificado el motivo por el cual una accién deba implicar debilidad en la
contemplacién misma, siendo que se trata de un reflejo suyo. La informa-
cién del mundo material es un contemplar donde operan las simientes
intelectivas que informan la materia y la vuelven més ordenada. Este acto
refuta la tesis dualista de cufio gndstico, segin la cual la materia sensible
es hostil a lo inteligible.

Por otra parte, como la palabra sueio (<xa8> dmvov, 111 8, 4, 24) signi-
fica “estar profundamente dormido”* quizas Plotino desee representar
mediante esa imagen la relativa condicién borrosa o sombria que tiene
el conocimiento de la naturaleza, comparado con la mayor clarividencia

670 Cf. Lex. Plot., s. v. xéBvmvoc, 523, 1-4.
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ejercida en los niveles hipostéticos superiores. De cualquier manera, si
la palabra mas ajustada para designar tal imagen atane al sueszo, entonces
Plotino intenta ejemplificar la contemplacién de la naturaleza con un acto
onirico. Lo que debe averiguarse es a cudl tipo de sueno conviene referir
la contemplacién de la naturaleza. ¢ Se trata simplemente de la experiencia
del durmiente — en un sentido aristotélico — que descansa en vista de
la accién por realizar asi como la potencia estd ordenada a su acto? ;Se
trata de “cuestiones demonicas” (Saupévier) —como también lo entiende
el Estagirita desde su perspectiva cientifica en torno a los suefios— en
las que se reconocen los efectos de la vida real y de las sensaciones reales
pero cuya conexidn con la realidad se explica en su mayor parte como una

“coincidencia” (aOpumTwpa) 2o

Alo mejor el sueiio debe ser leido en conexién con el reposo ya mencionado,
posibilitando de esta manera una comparacién entre la falta de bisqueda
en la naturaleza — la certeza y fijeza de su conocimiento — con la paz
onirica. De acuerdo con este segundo planteo, la naturaleza se pareceria
aun sujeto dormido no tanto por su condicién somnolienta o embotada,
cuanto por su independencia con respecto al mundo exterior. Si esto es asf,
entonces es dable sefialar que la potencia natural se asemeja al ensueno por
la interioridad que entrafa su actividad y no por la indole desvaida propia
del sofar. Se ha dicho ya que los productos generados por la naturaleza no
le vienen dados de afuera, sino de su interna capacidad representativa.

&1 Ello se deduce de III 8, 4, 28-31: “Hay, en efecto, otra contemplacién més clarividente que ella;

esta, en cambio, es imagen de otra contemplacién. Y precisamente por eso, lo engendrado por ella es
totalmente débil, porque una contemplacién que se debilita engendra un objeto débil de contemplacion
(Erépa yip adtiig elg Beav Evapyeatépa, ] 8t eldwhov Bewplog &g, Tty 0% kol T yevinbiy Om adtijg
boBevig mavtdmaow, 8t dobevoton Bewpla dobevic Bewpnue Totet)”

&2 Cf. Eth. Nic. 1176 b 35-177 a 1: “ob 8% téhog 1| dvdmovaig yivetou yap évexa Tiig &vepyelas”. En un
fragmento de Mez. XI17,1072 b 14-18, dice que el ente primero consiste en una actividad maximamente
placentera, asi como lo son el estar despierto, la sensacidn y el pensamiento.

3 Cf. De div. 463 b 14-15; ed. de Ross, 1955.

74 Cf. De div. 463 b 31 ss.

5 Cf.II16,5, 10-25.

190

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 190 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 191

Centro de Estudios Medievales

En la contemplacién, la naturaleza halla el sosiego necesario para mirar su
propio especticulo. Ella se encuentra en una relacién de autonomia res-
pecto de cuanto es ajeno a su propio contemplar. Debido a estas razones,
se considera que la interpretacion del suefio como un estado inferior al de
la vigilia no es del todo satisfactoria, ya que el suefio se encuentra poblado
por diversas imagenes de una misma actividad dirigida por la fantasia y
constituye, por tanto, un momento creativo de la propia interioridad, en
lugar de ser un conjunto de sombras carentes de realidad. El modo en que
aqui Plotino comprende el suefio corresponde al segundo nivel descrito por
Dodds (1960, cp. IV: 103), como “algo visto por el alma, o por una de las
almas, temporalmente separada del cuerpo, que es un acontecimiento que
ha tenido lugar en el mundo de los espiritus, o algo semejante”

Esto ultimo es lo que explica la referencia al juego de los nifios, introducida
ya al comienzo de III 8 (ITaifovteg, 1, 1), como una posible reminiscencia
alas Leyes de Platén (712 b 1-2; 803 ¢ 2-8), distinguiéndola de la postura
aristotélica, renuente para atribuir el estatuto de racional en favor de las
acciones que no sean las propias del hombre esforzado, pues “las cosas hon-
radas y agradables son aquellas que el hombre bueno juzga como tales [...]
ya que serfa absurdo que el fin humano consista en la diversion” (ke tipio
kel )0¢a 0Tl Té TG omovdaly TowdTe dvTee [...] Kol Y dromov TO Tédog elvat
moudidy, 1176 b 25-28).¢ Aristdteles habla de la contemplacién como del
soberano bien, s6lo que reservado exclusivamente al omovdaiog y a lo que
¢l tiene de divino, es decir, a su inteligencia.”” De esta manera, el Estagirita
aboga irrecusablemente por la unilateralidad de la vida contemplativa,
toda vez que:

Esta actividad [la noética] es la tinica que parece ser amada por si misma,

pues nada se saca de ella excepto la contemplacién, mientras que de las

actividades précticas obtenemos, mds o menos, otras cosas, ademds de la
acciéon misma.

76 Se sigue la version de Palli Bonet: Aristdteles, 1982c.

&7 Cf. Eth. Nic. 1177 b 26-31.
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(888t T> v adTi) vy O adTiy dyamdcBal 00ty yip dm> adTAg YiveTau
mopd 6 Bewpijoal, &md O TaY TpakTk@Y 1| ThElOV 1] EharTToV Tepimolovpeda
mepe Ty Tpékw, Eth. Nic. 1177 b 1-3).

Aun cuando el Estagirita asevere en la Poética (1448 b 4 ss.) que la imitacion
es connatural al hombre desde la nifiez y que, por ella, adquiere sus primeros
conocimientos, su postura se inclina mds hacia una comprensién de los
efectos y fines implicados en la pipnoig que a la interioridad esponténea
del sujeto creador, como suele ocurrir en el juego y la diversién infantil &
Plotino, por su parte, extiende el bien de la contemplacién a todos los seres,
no sé6lo a los racionales, sino también a los sensibles, los vegetales y hasta
la madre tierra que nutre y genera fuerza de crecimiento. En este sentido,
reinterpreta con cierta amplitud la pluma aristotélica pues vincula todos los
géneros de actividad con la contemplacién, en la medida en que incluso la
mp@kig manifiesta una sombra de teorfa.*” Si bien Aristdteles opone lo ludico
alaactividad seria, Plotino en cambio confiere un estatuto contemplativo
al juego, porque todos los seres contemplan y unos alcanzan la contempla-
cién de una forma y otros de otra, unos de verdad y otros percibiendo tan
siquiera una imagen de ella.* Y es verosimil que asi lo haga por el sentido
imaginativo y hasta creador implicado en la diversién infantil. En efecto,
el nifo extrae desde si mismo el universo de su juego y en ¢l se complace
de manera espontinea.

Pese a su grado mayor de exterioridad respecto del Alma del mundo, el
producto de la naturaleza puede calificarse como el desbordamiento de

678

Se sigue la ed. trilingiie prep. por Garcfa Yebra, 1974.
0 Cf.II8,1,15-18.

@0 EnIII2 (15, 53-58) si acude al criterio aristotélico para distinguir la superioridad que comporta la
vida virtuosa respecto de la vida disipada, desvalorizando lo pasajero de la esfera sensible que el hombre
suele tomar con excesiva gravedad. Dice: “Porque sélo la parte seria del hombre debe comportarse en
serio, en las acciones serias, mientras que el hombre restante es un juguete [...] Mas si alguno comparte
el juego con ellos y sufre esa clase de males, sepa que ha caido en un juego de nifios si se ve despojado del
jugucte de que estd revestido (Méve yép t¢ amovdaiy amovdaatéov év amovdatolg Tolg Epyols, 6 8 &lhog
dvBpwmog matyviov [...] Ei 8¢ Tig cupmailnv adtols & towdta wébol, lotw mapameaiy maidwy moudid 6 wepl

»

07OV Gmobépevog matyviov)
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una contemplacién apacible y sosegada. Debido a su fecundidad, la ¢gvow
Bewplo corresponde a un acto de moinoic, de cuya imagen la mpaéig es tan sélo
un vestigio.® La naturaleza no busca porque la accién de buscar implica no
tener aun. Ella posee y, puesto que posee, produce. Plotino caracteriza su
conocimiento como una comprension y una especie de autoconocimiento
tal que posee su objeto en intimidad consigo misma. Este objeto es algo
propio, lo cual quiere decir que la naturaleza se posee a si misma en cuanto
objeto de contemplacién y, en la medida en que se posee, ella produce el
universo sensible como una obra nacida de su propia hechura.c

4. A modo de sintesis: $daig, ypdvos, katpds

En consonancia con lo expuesto a lo largo del presente capitulo, es dable
concluir diciendo en primer lugar que III 7 manifiesta un vinculo relevante
entre la potencia inquieta del Alma y el cosmos sensible. Ella es, por su
parte, la encargada de llevar a cabo el movimiento correspondiente a la
generacién y la produccién natural, en la medida en que su estado falto
de sosiego le impide satisfacer su afdn incesante por aprender la totalidad
de lo inteligible. A causa de este impulso, el Alma genera el tiempo como
dilatacién de la intensidad de la vida animica, que acompana el curso —
no menos que la duracién — de su anhelo por ascender constantemente
hacia el estado de boniforme (dyafoedic, I11 8, 11, 16) propio del mundo
inteligible. Frente al orden inextenso de este, la produccién de la magnitud
sensible se muestra, en un primer momento, como una cierta pérdida de
perfeccidn, cuya generacién se asemeja al despliegue de una simiente en
orden a la divisién y la multiplicidad. Sin embargo, el tiempo es generado
por el Alma en continuidad con el todo inteligible. En cuanto vida del
Alma, aparece como un eslabén propiamente inteligible. De esta manera,

681 Cf. Arnou, 1921b.
682 Cf. 1118, 3, 10-23; 4, 19-20.
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la nocién de tiempo comprendida por Plotino garantiza la continuidad
ontolégica entre el mundo inteligible y el sensible, a la vez que posibilita

el ascenso de este hacia aquel.

El tiempo, en consecuencia, es “medido por el movimiento” (kwoet
uetpovuevoy, II17,13, 10), no el de los astros, sino el movimiento de la po-
tencia inquieta del Alma. La “revolucion de la esfera celeste” (tiy mepiopary,
20-21) proporciona, slo accidentalmente, una “unidad minima de medida
de tiempo” (mpds EAdyioTov adTod épog, 21-22); pero aquella no podria
medir al tiempo propiamente dicho, dado que ¢l se ha originado junto con
el universo sensible y es a causa de tal nacimiento por el cual este universo
ha venido ala existencia.®* Sin embargo, porque el Alma posee ademdas una
vida fisica, relativa al cuerpo césmico, el tiempo se muestra también como
expansion vinculada al crecimiento y alejamiento del nucleo sintético.
Esta dimensién concierne especificamente a la de un tiempo factico, que
se prolonga y desgrana en una serie continua de mutaciones sucesivas, se
torna plural hasta llegar a una aparente dispersion y se vuelve efimero en
la fugacidad de ciertos estados. El tiempo ha existido siempre y seguird
existiendo como reflejo perenne de la busqueda inagotable del Alma porla
eternidad. La prueba de ello radica en el hecho de que si cesara la actividad
césmica del Alma, el tiempo también dejaria de ser.s

El mundo sensible expresa a modo de reflejo la unidad que la naturaleza ha
recibido por efecto de su contemplacién. Tal unidad — que la naturaleza
ostenta por medio de su contemplar — es la demostracién palmaria de que
este mundo no se descompone, a pesar de la multiplicidad de los seres que
alberga. Si el mundo fisico permanece continuamente en su consistencia,
ello no responde a sus propias virtudes biolégicas, sino a la presencia pro-

fundamente unitaria de la naturaleza en él. Asi como el Uno, la naturaleza

683 Cf.I117,12,15-25;15,7, 14-20.
684 Cf. 1117, 12, 1-4; Santa Cruz, 1979: 88-94.
&5 Cf. 1117, 12,4-25.
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en cuanto vestigio suyo aparece y desaparece, estd presente en el mundo pero
s6lo a partir de la belleza que ella revela de si misma: lo revelado a modo de
imagen esplendente es lo que designa Plotino con el término de Bewpnpo.

Pero no sélo esto, al revelarse la naturaleza da cuenta a la vez de su contin-
gencia, pues ella se muestra como la causa inmediata de la unidad del mundo
alavez que conduce hacia los peldafios superiores de la belleza inteligible,
suverdadera causa.®s La ommnipresencia de lo natural es al mismo tiempo una
nulipresencia. Contemplar la naturaleza implica, por consiguiente, acoger el
don delaluz que a cada alma en particular le viene como una atraccién por
el Bien supremo. Este vestigio permite que cada ser humano tenga abierta
la posibilidad de elevarse por encima de su condicién meramente natural, a
fin de recobrar la semejanza que tenia desde un principio y que perdié por
un apartamiento. El tiempo, que es vida del alma y de cada una de las almas,
en cuanto sucesion cronoldgica de una multiplicidad inagotable de ahoras,
se transforma entonces en el momento oportuno (katpég) para emprender
el ascenso a partir de la contemplacion de una presencia que se manifiesta
en la belleza de su callar. S6lo desde esta perspectiva debe interpretarse el
parlamento donde la naturaleza en persona amonesta hacer silencio, a fin
de comprender en la quietud del sosiego, que conocerla equivale a conocer
su procedencia:

— No debieras preguntar, sino comprender en silencio td también, como

yo guardo silencio y no acostumbro a hablar. — ;Comprender qué? —

Que lo originado es un espectéculo mio, mientras guardo silencio, y [...]

como yo he nacido de una contemplacion asi, me corresponde tener una

naturaleza aficionada a contemplar.

(Expfiy uév w) tpwtay, e ouvidvon kol adTdV olwT], GoTEp EYd T1WTH

ek odx elfiopon Ayew. Tt odv cuviévan; ‘Ot w6 yevépevdy tott Béape epdy,

oo, [...] kol poryevousvy éx Bewplag i O T Vo Exerv dihoBedpova

dmdpyew, 11 8, 4, 3-7).

6 Esto lo manifiesta, a nivel textual, el final de III 8 (11, 26-45) y su vinculacién inmediata con el

comienzo de V 8 (1, 1-6).
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No obstante lo dicho, la culminacién del ascenso contemplativo manifiesta
la superioridad de un principio trascendente a toda dualidad, porque funda
la cabal integridad del proceso. En el estado de vision unitiva, hacia cuyo
gozo tiende el alma singular, se experimenta la beatitud, por la presencia del
Bien inefable. El Uno-Bien embarga de tal manera el alma que, unificada
en su ser, recobra por la semejanza su propio si-mismo.*” Estaba fuera y al
final ha encontrado su auténtica morada en el reposo de lo alto. El anélisis
del siguiente y ultimo capitulo consistird en precisar estas notas acerca del
ingreso en el si-mismo del amor.

7 Cf. Uzdavinys, 2009: 29 ss.
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IV -

EL AUTOCONOCIMIENTO COMO ASCENSO Y RETORNO
HACIA EL SI-MISMO CABE LA PRESENCIA DEL BIEN

1. La doctrina tradicional acerca de la fuga mundi

1.a. Ellegado platénico

El didlogo de Theacet. (176 a-b) presenta un fragmento programdtico para

toda la tradicion platdnica posterior. En ese pasaje se lee lo siguiente:

Los males no habitan entre los dioses, pero estin necesariamente ligados
ala naturaleza mortal y a este mundo de aqui. Por esta razén es menester
huir de ¢l hacia alld con la mayor celeridad, y la huida consiste en hacerse
uno tan semejante a la divinidad como sea posible, semejanza que se alcanza
por medio de la inteligencia con la justicia y la piedad.

(o’ &v Beolg e i0pDaBou, T 8 BynTipy vow xel TéVOE TOV TéTOV TEpITONEL
&€ arvdyng. 316 el metpdoBou yp) EvOEVSe Exceloe Gedyew 8L Th o TA. DU OF
buolwaig Bed xaté 16 Suvortdy: dpolwaig 0% Stxauov kol 8aiov wetd dpovioewg
yevéaBor).oss

Deudora de este legado, la filosofia de Plotino asume el tema de la fuga

mundi como uno de los vértices mds importantes sobre cuya base se apoya

en gran medida su propio sistema.® En varias ocasiones, Plotino insiste en

atender al yo interior, puesto que la exhortacién a separarse del cuerpo no

implica en rigor un distanciamiento local, sino la conversién por medio del

recuerdo hacia el verdadero si-mismo.® De esta manera, Plotino recomienda

volver hacia dentro la facultad perceptiva y obligarla a aplicar su atencién

688

689

690

La trad. pertencce a Santa Cruz ez 4/.: Platdn, 1982a; sobre este mismo tema, cf. Resp. X, 613 b.
Cf. VP 12523, 4; 10, 29-30; 23, 15-16; Trouillard, 1955b.
CfI14,11;V9,535L11,8;1V7,10; VI19,2,30ss;V 6,6,31;1V 3, 1, 8.
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aaquello interior que anida en el alma.# En relacidn con estos aspectos, el
fildsofo sostiene que, conociendo el propio si-mismo, se puede tomar con-

tacto con un principio supremo, anterior incluso a la potencia intelectiva.

La cuestion de la huida y del ascenso se relacionan, por consiguiente, con la
delaentradaen el si-mismoy con laidea del retorno a la verdadera patria.«
Como la meta del ascenso aspira ala semejanza y la unificacion, es necesario
despojarse de todo contenido con el fin de recibir al que todo contiene.
Dejando inoperantes los niveles sensitivo y vegetativo, la subida del alma
implica primero reanimar la porcién intelectiva que se encuentra aletargada
por el sopor de lo sensible. Tanto el despojarse cuanto la huida constituyen
los principios preponderantes de la via purificadora que Plotino reclama
como punto de partida necesario para ingresar en la vida filoséfica y culminar,
finalmente, en la unién con el Uno.# Para decirlo con palabras similares
alas de Platén en el pasaje citado supra, el huir consiste en asemejarse a lo
divino por la virtud.#s

Plotino ensefia que cuando el ser humano se debilita en aquello que le es
connatural — es decir, en contemplar — pierde el centro de su gravitaciéon
y se entrega a un quehacer que el hombre juzga en términos de utilidad.
Sin embargo, tal afin denota en rigor una insatisfaccién y un deseo de ple-
nitud todavia no logrado.#s En esto mismo radica la accién como sombra
y suceddneo de contemplacién, pero también como ansia inagotable por
colmar un vacio que el mero hacer es incapaz de llenar.#” Este movimiento,

en si imperfecto,** opera segun cierta avidez por lo novedoso y efimero que

@1 Cf. V1,12, 15; Rappe, 1999.

®2 Cf.16,8,16-21;V9,1,20-21.

3 Cf.VI9,8,19-20;10,17; V1,11, 13; V19, 3,20-21; 11, 31-32.
@4 Cf.V3,17,38,VI9,11,51;16,7,9.

@ Es cl tema general del Trazado sobre las virtudes (12).
6 Cf.IV4,16,1-5.

7 Cf. Arnou, 1921b: 75 ss.

@8 Cf. Mer. 1048 b 29: “maioo. yép xivnaig dredng”
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termina por disolver el alma en el mar de la indiferencia. Apartada de su
visién especifica y a fuerza de adoptar un movimiento rectilineo, contrario
al suyo propiamente circular, el alma se extravia en una pluralidad indistinta
de objetos que s6lo consiguen volverla cada vez més extrana a si misma.®
Incapaz de captar con suficiente acuidad el objeto de su contemplacién, el
ser humano determinado por el mero actuar se halla preso de la palabreria
vana, vive embotado y pretende a la vez que el resto de sus pares perciba
algo que ¢l ha podido ver simplemente con los ojos exteriores.

Ahora bien, el alma entra en estado de nostalgia cuando se da cuenta que
lleva en si algo del Bien sin hallarse empero cabe ¢l Siempre y en cada
caso, lo bueno se manifiesta como un término que el alma desea alcanzar
mediante su propio ascenso.” Sin embargo, cabe plantear una pregunta
obligada sobre la exégesis que aqui se intenta realizar, en particular si se
refiere a una doctrina de cufio netamente platénico: ¢es que acaso, para el
itinerario propuesto por Plotino, la perfeccion del alma consiste solamente
en el conocimiento que ella tenga a propésito del Bien, es decir, en apren-
derlo como un principio que no sélo atrae sino que también perfecciona
la indagacion cognitiva de quien lo busca?, ¢no habria que decir algo mas
al respecto? Este cumplimiento en el Bien, por muy simple y divino que
fuere, ¢finaliza tan sélo en una intuicién intelectual cabe si misma como
cabe lo 6ptimo, en la actualidad de contacto con su realidad puray eterna?

El curso de las lineas que siguen intentard mostrar, en la medida de lo posible
y con la debida sintesis del caso, que la plenitud de la unificacién plotiniana
demanda sobrepasar cualquier nivel de conocimiento, incluso el mas eleva-
do de todos, para volverse al propio si-mismo de cada hombre, que poco o
nada tiene que ver con la evidencia intelectual y mucho, en cambio, con la

9 Cf. V19, 8; Zubiria, 2012: 97-108.
700 Cf. 1118, 4, 31-47.

ot Cf.V19,9,24-27; V17,31, 8-11.
72 Cf.V17,23,1-4;31,1-36,27.
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recepcion de una luz conferida por iniciativa gratuita del Bien. Puesto que
“no es necesario pensarlo en relacién con otras cosas, dado que les confiere
algo mayor y mejor que el de pensar tales cosas — es el Bien de todo lo
demds — y que radica antes bien en esto: estar aferrado a él siempre que
sea posible” (&A\ 000t T& dlher Sel adTOV eldévau- kpelTToV Ydp Tt kel pelfov
didwaoy avtols ToD eidévan adtd — v 16 &yafov TV &Mhwy — &Ahe ualov
&v T a0TE), keBbaov dvatan, édmreadar txelvov, V 6, 6, 32-35).

1.b. Los antecedentes en la espiritualidad y la patristica cristianas

Dentro de la historia del pensamiento cristiano y, en particular, del periodo
patristico, la tradicién de la huida en orden a la comunién con lo divino
comprende varias facetas tedricas con sus respectivas fuentes filoséficas. El
topico de marras no es una metéfora, sino que implica un gran entramado
especulativo referido al protagonismo de los sentidos espirituales en el
conocimiento de las realidades superiores. Daniélou afirma al respecto que
“los sentidos espirituales representan el florecimiento de la vida de la gracia
que permite gustar, tocar y contemplar las cosas divinas” (1958: 375). De
modo que el conocimiento de la realidad interior permite cuando menos
vislumbrar algo del estado al que llegard el alma, cuando haya logrado unirse
definitivamente con lo divino. La doctrina en cuestién retine a su vez una
lista significativa de representantes, configurada en particular por algunos
paladines de la vida mistica. En relacién con este tipo de escritores, conviene
senalar que no es posible establecer una dicotomia entre su ensenanzay la
préctica que proponen. Ya en la vida terrena — dicen — es posible conocer
algo del estado futuro del alma, mediante el desarrollo progresivo de los

cinco sentidos espirituales.

Frente a los hitos que jalonan la tradicién mentada, puede afirmarse que
Origenes “representa, junto con San Agustin, la culminacién del genio en

7% Cf. Gabrilyuk / Coakley, 2012: 20-35, 56-70.
74 Cf. Crouzel, 1961.
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el cristianismo antiguo’,y” puesto que imprime decisivamente un “giro irre-
versible” en la historia de la espiritualidad, al fundar la teologia en la ciencia
biblica. De alli en mas, hacer teologia significard explicar y comprender
sistematicamente el mensaje de la Escritura para progresar en el conoci-
miento de los misterios divinos. Esta suerte de simbiosis propone pasar de
laletra al espiritu del texto sagrado. De modo tal que, a partir de Origenes,
la comprensién profunda de Dios no estard separada del conocimiento
espiritual que ello implica. Este camino reposa sobre dos niveles de sentido
dentro de la Escritura, no yuxtapuestos ni mucho menos contradictorios,
sino complementarios entre si ¢, incluso, dispuestos de acuerdo con una
gradacion jerdrquica: el nivel literal, de suyo imperfecto, y el alegérico, que
es mucho més verdadero. Es claro que subyace a esta modalidad la distincién
platénica entre la realidad del mundo sensible y del inteligible.””

Cierto es que la aplicacién del método alegérico no constituye una nove-
dad absoluta, pues habia sido implementado previamente por pensadores
griegos, al escudrifiar verdades profundas en los poemas homéricos y en la
mitologia antigua.” Filén de Alejandria desarrolla este procedimiento en
su lectura de los textos sagrados y existia ya una tradicién alegérica en el
mismo cristianismo primitivo, que lefa el Antiguo Testamento en alusién
permanente al Nuevo, como una prefiguracién de tal acontecimiento. Sin
embargo, Origenes es el primero en aplicar de forma metddica este tipo
de exégesis, cuya legitimidad radica en la condicién defectuosa de la letra.
Muchos pasajes de la Escritura contienen, por cierto, elementos dificiles
de interpretar si se los toma en sentido literal y requieren de otra clase de
andlisis para descubrir en ellos su significado.™

795 Cf. Prinzivalli, 2002.
7% La expresion de “giro irreversible” corresponde a Benedicto X VI, 2009: 37 ss.
77 Cf. De Lubac, 1959-1964.

7% Cf. Galindo Esparza, 2015: 121 ss.

799 Cf. C. Moreschini / E. Norelli, 2009: 145-162.
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El nucleo inspirador de la obra literaria de Origenes consiste en la triple
lectura que hace de la Biblia. La interpretacién consta de tres etapas no
siempre sucesivas: la literal, la moral y la espiritual, correspondientes a
la triparticién de cuerpo, alma y espiritu, establecida por la antropologia
a la sazén vigente. Asi las cosas, si se atiende a tal concordancia, la di-
mension espiritual de la Escritura reclama el entendimiento de seres que
hayan superado el peldafio puramente sensible y la sola via ascética. Es aqui
donde puede apreciarse con mayor nitidez el correlato practico que exige
el estudio teoldgico. Si uno no se vuelve un ser espiritual, no podr4 atisbar
el sentido ultimo y verdadero contenido en las palabras de la Escritura. O
bien, dicho a la inversa, es imposible colegir con una mirada puramente
sensible el significado recondito que encierra el texto sagrado; por mucho
que alguien se esfuerce, si no se ha purificado del apego a lo sensible, no
comprenderd.’

Por tales motivos, el ejercicio de los sentidos espirituales no representa una
mistica de indole puramente racional, pues el camino del ascenso del alma
culmina en una transformacién para la vida bienaventurada.” La fecun-
didad de esta doctrina radica en el hecho de que el camino privilegiado
para conocer a Dios encuentra en el amor su fuente y cumplimiento. En
un pasaje por demds expresivo, en virtud de las evocaciones que suscita,
Agustin de Hipona justiprecia el primado del amor en el desenvolvimiento
de los sentidos espirituales. Dios mismo, objeto supremo del querer, se torna
susceptible de ser percibido por el hombre interior en el marco de un sentir
profundamente intuitivo, bien que a una unién como esta le corresponde
una intensidad tan sélida que lo captado en ella no se encuentra afectado
por las categorias propias de las dimensiones espacio-temporales, es decir,
de la extension y la sucesion. Dice:

710 Cf. Origene, 1996 (SC 415): IX 7.

711 Cf. Mura, 1981, vol. I: 208-215.

7z Cf. Origene, 1996 (SC 120 bis), IT 14, VII 37-VIII 46: 62-63, 78-83.
713 Cf. Corso, 1998.

T Cf. Conf. X, 27; De moribus 1, 15, 25.
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Y sin embargo amo una especie de luz, de voz, y de fragancia y de alimento
y de caricia, cuando amo a mi Dios, que es luz, voz, fragancia, alimento
y caricia del hombre mio interior, donde resplandece a mi alma lo que el
espacio no contiene; resuenalo que no arrebata consigo el tiempo; exhala
sus perfumes lo que no se lleva el viento; saborea lo que no se consume
comiendo, y donde la unién es tan firme que no la disuelve el hastio. Esto
es lo que amo cuando amo a mi Dios.

Et tamen amo quamdam lucem et quamdam vocem et quemdam odorem
et quemdam cibum et quemdam amplexum, cum amo Deum meum, lu-
cem, vocem, odorem, cibum, amplexum interioris hominis mei, ubi fulget
animae meae, quod non capit locus, et ubi sonat, quod non rapit tempus,
et ubi olet, quod non spargit flatus, et ubi sapit, quod non minuit edacitas,
et ubi haeret, quod non divellit satictas. Hoc est quod amo, cum Deum
meum amo (Conf- X, 6, 8).75

En sintonia con esta peculiar hermenéutica teoldgica, que combina en s
misma el arte de la exégesis con una singular concepcién antropoldgica y
la experiencia de los fenémenos animicos supremos, ™ el Hiponense afirma
en la Ep. 147 que “los ojos interiores son jueces de los exteriores [...] pues
los interiores ven muchas cosas que los exteriores no ven” (interiores oculi
iudices sivi oculorum exteriorum [...] multaque illi videant quae isti non
vident, 17, 41) y las percepciones corporales, por su parte, no se juzgan
con ojos carnales sino con aquellos del corazén.”” El tema particular de
esta disquisicion es planteado igualmente en las Ep. 92, 148 y también en
el dltimo libro de DeD, en referencia al problema de la visién beatifica.

En la medida en que su contenido atane directamente al destino tltimo del
alma cabe la presencia divina, los testimonios mencionados respaldan el
estudio que se pretende llevar a cabo alo largo de esta tltima parte, puesto
que también la filosofia de Plotino encuadra su comprensién de la unién
mistica segin un modo andlogo a como la justiprecia la tradicién cristiana.

715 Se siguen las eds. de Custodio Vega, 19685 y de Magnavacca: San Agustin, 2011. Se ha tenido
igualmente a la vista el glosario de Mayer, 1986-1994.

716 Cf. Magnavacca, 2012.

77 Se sigue la trad. de Lope Cilleruelo, 1953.

78 Cf. PL 33,596-622; 41, cp. 29.
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Por consiguiente, aun cuando Plotino se haya mostrado reticente para con las
ideas religiosas de los cristianos, su especulacion acerca del ascenso espiritual
es deudora indirecta de la Sapientia neotestamentaria, mds precisamente,
de su version jodnica. Gran parte de los puntos que abonan esta premisa
han sido explicitados ya en la introduccién de este trabajo.™

2. La nocién plotiniana de felicidad y la vitalidad de la belleza

En su andlisis sobre la felicidad, Plotino se opone principalmente a formas
de materialismo. En Plotino, la verdadera felicidad para los seres humanos
se alcanza mediante una aplicacién de principios metafisicos generales. Si
la felicidad es el bien supremo, entonces debe reflejar el Bien absoluto o
Uno, siendo la proximidad a este Bien lo que determina la bondad de una
vida humana. Es la proximidad al Uno-Bien absoluto lo que proporciona
el indice de la bondad de una cosa, incluida la bondad de un ser humano.
Mis especificamente, una vida humana puede ser calificada de mds o menos

buena segun se acerque o se aleje del Bien.

Plotino adopta la idea de identificar al ser humano idealmente con su inte-
lecto, similar a Platén y Aristoteles, aunque destaca diferencias significativas.
Mientras Aristoteles identifica el bien supremo con la actividad intelectual
pura del Primer Motor Inmévil, Plotino considera que esta identificacién
es solo una imagen del Bien absoluto. Lo que hace de la identificacién con
el intelecto el bien humano més elevado es la proximidad al Uno-Bien ab-
soluto. La Bondad o la Unidad suprema no es idéntica a la inteleccién, sino
lo que explica la bondad de la inteleccion. Esta diferencia puede parecer
relativamente insignificante, pero es lo que lleva a Aristételes para iden-
tificar el bien supremo como aquello que logra el ser humano encarnado

7 Cf. Inge, 1948, I: xiii: “Neoplatonism is part of the vital structure of Christian theology, and it

would be impossible to tear them apart’.
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intermitentemente cuando se involucra en una actividad teérica. Y, por
el contrario, es lo que lleva a Plotino a sostener que la actividad teérica
encarnada es s6lo una imagen del Bien supremo. A su vez, Plotino senala
que el bien supremo es el Bien mismo, Uno y absolutamente simple. La
simplicidad absoluta de ese primer principio hace que a Plotino le parezca
obvio que la proximidad suprema a él no pueda ser intelecciéon encarnada.

Plotino identifica félicidad con bienaventuranza porque ambos términos
son equivalentes a la actividad intelectual. Para Plotino, el intelecto hu-
mano carece de la 8pefig, apetito adquirido por el alma en su descenso. Este
tltimo término representa la caracteristica esencial del alma, es decir, su
movimiento en la direccién de una meta especiﬁca. Logro que se origina en
la encarnacidn. Pero sdlo el ser humano estd suspendido del Intelecto y, por
tanto, igualado idealmente con ¢él. El término é¢eaig indica paradigmatica-
mente la orientacién del intelecto hacia el Bien.” El intelecto eternamente
anhela y eternamente alcanza el Bien al contemplarlo. Plotino considera
que el esfuerzo que la persona encarnada hace cuando apunta hacia el Bien
absoluto estriba en un querer por reunirse con un estado en el que no hay
esfuerzo, el estado que consiste en la contemplacion permanente del Bien
a través de la identificacién con el todo inteligible.

Para Plotino, la actividad intelectual encarnada es limitada y estd acompa-
fiada por deseos que distorsionan esta identificacion ideal con el Bien. En
contraste con Aristoteles y los estoicos, Plotino sostiene que la verdadera
felicidad no se logra mediante la actividad tedrica encarnada, sino a través
de la contemplacién permanente del Bien, una identificacién cognitiva con
lo inteligible que trasciende los deseos materiales y encarnados. Para ¢l, la
verdadera felicidad implica un desapego de los deseos individuales y una
orientacién hacia el Bien mismo, lo que él llama ¢$eo1¢ 0 anhelo del Bien.

70 Cf.14,4;16,7,33;V 1,4, 14-19.
7t Cf16,7,3; V17,21, 1-6;27,24-27.
72 Cf.14,6,17-19.
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En resumen, Plotino centra su analisis de la felicidad en la identificacién
con el Bien absoluto como el camino hacia la bienaventuranza humana,
destacando la importancia de la contemplacién y el desapego de los deseos
encarnados como elementos centrales de la vida virtuosa y feliz.

Ahora bien, en relacidn con el ascenso hacia el Bien, el cp. 22 del Tratado
XXXVIII (V17) presenta una reflexién muy aguda de Plotino en torno a las
relaciones entre el ser y el Bien. Alli desarrolla el principio de una vitalidad
de la belleza. Por lo que respecta a lo sensible, es claro que el amor por los
cuerpos no puede derivarse de su sustrato material sino de la belleza que en
ellos se traspasa por medio de imagenes. En cuanto a la esfera inteligible,
lo que vuelve a las ideas objeto de deseo no es tanto su ser propio, cuanto
el color que en ellos ha impreso la presencia del Bien. Sin el influjo persua-
sivo del Bien no se generaria ni el mds minimo vinculo entre las hipdstasis
Alma e Inteligencia. En cuanto al alma, sin la luz del Bien, no serfa capaz
de contemplar la belleza de aquello que es superior. Enamorandose de tal
belleza, el alma genera alas para volar hacia los inteligibles.

Pero, advierte Plotino, que en este ascenso del alma, ella no puede detenerse
en el Intelecto. Si en verdad desea, debe sobrepasarlo, no contentarse con
labelleza ideal e ir en pos del Bien en cuanto que estd mas alld de la belleza.
Siel alma interrumpiese su vuelo, se comportaria como un cautivo cono-
cedor de la belleza de un cuerpo. La belleza sensible en general no tiene
la capacidad de involucrar una superacién del deseo, puesto que en tales
objetos solo emerge la forma exterior, sin que brille en ellos la gracia. En
esta yaptg, estd escondido el verdadero misterio de la belleza, al punto tal
que no se reduce a la simetrfa de un cuerpo, sino que se realiza completa-
mente en la luz que resplandece en los respectos simétricos. Esto que, en
sentido tltimo, conmueve y atrae el deseo no es la proporcién matematica
de lo sensible sino la potencia y vitalidad que, en lo sensible, se halla como
sobreanadida. Afirma Plotino:

72 Cf. Gerson, 2012: 1-21.
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Y por eso hay que reconocer que aun acd la belleza consiste més en el
esplendor que refulge en la proporcién, y que ese esplendor es lo que
enamora. ¢Por qué, si no, brilla ms la belleza en el rostro de un hombre
vivo, mientras que en el de uno muerto no hay mds que rastro de belleza,
y eso aun antes de que el rostro esté mustio de carnes y proporciones? ¢ Por
qué las estatuas mds vivas son mas hermosas, aunque las otras estén mejor
proporcionadas? ¢Por qué un hombre feo pero vivo es méds hermoso que
la estatua de un hombre hermoso? Sin duda, porque el vivo es mas desea-
ble; y eso, porque tiene alma; y eso, porque el alma es mds boniforme; y
eso, porque esta coloreada, de algiin modo, por la luz del Bien y, una vez
coloreada, se reaviva, se aligera y aligera el cuerpo que lleva y le comunica
toda bondad y vivacidad de que este es capaz.

(A kel evratBo dotéoy padhov T& kddhog TO €l T GuppeTpla Emhapmdpevoy
A Ty ovppetplay elvat kel To0TO elva O Epdapiov. Aw Tl yép Em utv [@vTog
TPOTATOV Lakhov TO Géyyos Tod kahoD, fyvog 8 émi TeBvnxdTog Kol wimw Tob
Tpoomov Teis oepél Kol Tl TupueTplog pepspaaévov; Kol tév dyadudro 88
& {wTikaTepe kokMw, kv cupupetpdrepa T Erepa 1j; Kol adoylow (o kadMwv
ToD &v &ydhpatt kehod; "H 811 Todl ébetdy Moy Tolto 8 L Yuyiy Eyer
10070 & 811 dyafoetdéaTepoy- ToTTo 8 &1 dyabol dunyémy dwtl kéxpwoTan
Kol ypwadelon dyyeptat kol dvacexoddrgTar kol dvaxoudilet & Zxet, kal og
oy e adTe dyabomotel adTd kol dyelpe, VI 7,22, 24-36).

En esta sinergia entre el alma y la belleza es que se despliega la idea ploti-
niana de la superioridad de la vitalidad sobre la inercia. Y, asi también, la
superioridad de la naturaleza sobre la obra de arte. Porque a la naturaleza
la vivifica el Alma; al arte, en cambio, le da vida el artista, que no siempre
es capaz de advertir integramente los inteligibles para dar vida a la forma
que busca imprimir en el sustrato material.”

724 Cf. Vasallo, 2019: 65-66.
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3. Plotino y el autoconocimiento

En cuanto al tema concreto del presente capitulo, conviene advertir que
Plotino, en varios lugares de su obra filoséfica, remarca el primado del yo
interior sobre la base de la diferencia entre alma y si-mismo.” En algunos
pasajes de las Ez. afirma, por ejemplo, lo siguiente:

Pero lo que en otro sentido es realmente apetecible para nosotros mismos,
SOMOS NOSOLros para nosotros mismos, cuando nos vamos elevando hacia
la mejor parte de nuestro si mismo, esto es, hacia lo que es proporcionado,
bello, forma bien compuesta,” vida radiante, inteligible y bella.

(0 0% BvTwg SperTdY MUY &M ey Tiuelg abTols glg T PéATioTOV EatuTdy
Gvéryovtes EavTods, ToDTO 01 TO oDUUETPOV Kal Kahdv kul eldog &ovvBeTov
Kol Loy Evarpyf] kol voepy ko kv, V17, 30, 36-39).77

En efecto, la mdxima de «condcete a ti mismo» se dirige a quienes por
razén de su propia multiplicidad, cargan con la tarea de numerarse a s
mismos y de aprender que ellos no saben totalmente o incluso que no saben
nada acerca de cudntas y cudles cosas son, ni lo que gobierna en ellos, ni
bajo qué aspecto ellos son si-mismos.

(Bmrel kol TO «yv@bi oauTdV > Ayetou TovToLg, of Suik T AT Bog EauTtav Epyoy
Exovat SuapiBuely Eavtode kol pobely, 8o kol Tola 8vteg ob TavTaL iooiay #
008¢v, 008’ 8 TL Bpyet 00O kautet Tt adTol, VI 7, 41,22-25).

Pues de algin modo una cosa es nuestra esencia y otra, nosotros mismos;
ya que nosotros no somos sefiores de nuestra esencia, sino que la esencia
lo es de nosotros, dado que es ella la que anade la diferencia.

(8Xho yép merg 1y odorler el el &0, kal kUpLot oby el Tig adT@VY ovata,

&Y obale adTd @Y, eimep adTy kel TV Sedopity TpoaTibnaw, VI8, 12,
9-11).

7 Cf11,13,1-8;V8,13,19-22.
726 Cf. Ficino, 1896: 355: “Cum ipsa pulchritudo sit forma quacdam multiformis, aspectui accomodata,
merito principium primum pulchritudine superius est. Mens divina est primum totum, ergo in qualibet
sui parte totum: est et pulchritudo prima, igitur in quavis sui parte pulchritudo tota. Tria sunt sub ipso
bono pulcherrima : mens divina, anima mundi, mundi corpus”

777 Lafuente principal de este fragmento remite a Platén (Phileb. 64b 2, 64 ¢ 5-65 a 5), quien comprende
al mundo inteligible como una mezcla de verdad, de proporcién y de belleza. Toda forma, en la medida

en que es inteligible, es algo complejo porque conjuga en si misma esa composicion; cf. I1 4, 3, 5-8.
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Esta distincién sustenta toda la antropologia de Plotino y permite dar
cuenta de la novedad de su doctrina con respecto al autoconocimiento.
“Conocerse a si mismo” significa que el alma recuerde su procedenciay se
encamine a restituir la unidad perdida, recibida primeramente de parte
del Bien.” El remate en la unificacién no depende en tltima instancia del
acierto racional,”™ sino de concordar con aquello de semejante al Uno-Bien
que hay en el alma.™

3.a. El si-mismo humano y la conversién como recuerdo de la
presencia inteligible

La doctrina de Plotino se orienta a una conversién siempre renovada de
la manera de pensar,™ es decir, un ejercitar el propio yo para comprender
de otro modo lo real y poder unirse finalmente con el Uno-Bien. A este
propésito fundamental se subordina el resto de su ensefianza. El movimiento
de la propia conversién apunta a que el pensar humano se diferencie de
su realidad inmediata, para ingresar en el reconocimiento de la diferencia
absoluta, esto es, de la trascendencia que atane al Uno primero, en la me-
dida en que se halla por encima de la triada de ser, vida y conocimiento.
Este descubrimiento del si-mismo humano, en cuanto ser procedente del
Bien, constituye la verdad a que invita la renovaciéon mentada. El pensar

728

Tal como lo atestigua Platén en sus didlogos (Proz. 343 a-b, Charm. 164 ¢ 7-165 b 4), el precepto
apolineo que amonesta “condcete a ti mismo” (yv&bt o’ avtédy, nosce te ipsum) expresa una verdad com-
partida por los Siete Sabios, que hicieron ponerla como inscripcién en el santuario de Apolo en Delfos.
La tradicién doxografica atribuye la sentencia a Quilén (DK 1, 63, 25) y, en otra variante, a Tales (DK 1,
64, 6-7). Lalista oriunda de Platén es la mencién més antigua de los Sicte, otra mds extensa se registra en
VPh. L

7 Cf.VI9,5,24-30.

70 Cf.VI9,4,3.

71 CfIII18,9,21-23.

732 Cf. Remes, 2017.

735 Cf. Arnou, 1921a, cp. VI: 231 y ss.

734 Cf. Garcfa Bazén, 2011: 145-170.
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se transforma, por cierto, en virtud del recuerdo y ello se logra mediante
el autoconocimiento.™

¢De qué se trata cuando se habla de un sz-mismo capaz de semejante transfor-
macién? De uno que difiere z0z0 coelo de todo lo existente en la inmediatez.
Ello quiere decir que todo hombre se diferencia y transforma en su auténtico
si-mismo solamente en orden al consorcio con su fuente de vida que es, con
propiedad, lo primero en cuanto tal.”” Aun cuando se trate de reconocer lo
esencial del ser humano, ello no implica que el viviente pueda disponer de
su propia vida para servirse de ella de acuerdo con su arbitrio. La filosofia
estoica, por ejemplo, procura conservar la propia vida en acuerdo con la
naturaleza.” En efecto, segun los pensadores del Pértico, lo que en tal
caso diferencia al hombre de otros seres vivos atane al impulso para disponer
de la propia vida y, con mayor precision, para quitdrsela cuando ya no le
sea dable aquel acuerdo (6pun = mpwty Yvyijs xivnaig). En Plotino, por
el contrario, el si-mismo ya no estd en absoluto determinado por el hecho
de que sea algo exclusivo del individuo singular. Para el fil6sofo, el poder
disponer de la propia vida humana, tal y como se presenta en el dmbito
natural, conlleva por de pronto la tarea de elevarse segin el continuo de
un masy de un menos de vida, cuya procesion s6lo en el principio tiene su
sentido ultimo y 4 fortiori su fundamento.™

735 Cf. Courcelle, 2010, cp. VI: 81-91.
73 Cf. Boeder, 2009: 67-69, 218-226.
77 Cf. Hadot, 1997, cp. II: 23-44.

78 Cf. Rist, 1969: 233-255.

7 Cf. SVFIL § 458:150, 22.

740 Cf. D. Laercio, 20132: 418: “Por un motivo razonable, dicen, el sabio podr4 despojarse de la vida,
tanto en defensa de su patria como de sus amigos, o si se encuentra con un dolor muy insufrible o con
mutilaciones o con enfermedades incurables”.

741 Se sabe que Plotino no sélo rechazaba el suicidio por atentar contra la escatologia del alma y violentar
el cuerpo de forma indebida (I'9), sino que también supo disuadir a Porfirio de cllo por la clarividencia
con que el maestro solfa penetrar en las conciencias (VP 11, 11-19).

72 Cf. Plotin, 1988: 211y ss.
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Antes de proseguir con el estudio propuesto, conviene traer a colacién una
teorfa relevante de Plotino sobre la estructura del psiquismo humano.
Se trata en concreto de la coexistencia en el alma de los tres niveles mds
elevados de realidad.” En cuanto naturalezas soberanas, su presencia se
encuentra por doquier en todas partes; sin embargo, la misma presencia estd
implicada en cada hombre de un modo significativo. El Alma del universo
se halla presente en el individuo por identidad, sélo que particularizaday
como desgajada en cada uno de los cuerpos que vivifica.» También estin
presentes la Inteligencia y el Bien propiamente dichos, en virtud de un
nivel suprapsiquico, por el que cada uno es capaz de aprehenderlos en si
mismos mediante la contemplacién. Pero no sélo de esto tltimo, sino
también de asemejarse a ellos y, sobre todo, de transformarse en un ser
concomitante con la actividad del espiritu inteligible,” que es siempre y
en cada caso “de dos bocas” (GudioTopos, I1I 8, 9, 31), es decir, cientifica
por un lado — afirma su propia sustancia — y gozosa por otro — revoca
su propio disfrute en aras del éxtasis.™

3.b. El si-mismo humano y la posibilidad de su ascenso

Elalma de cada uno lleva en si algo del Bien primero, una naturaleza seme-
. [1 l H . 749 « » 1 . .

jante a ¢l que lo refleja.” Porque no se trata de “captar” algo exterior sino de
“aunarse” con lo visto (6¢ &v i) Ewpapévoy, 4 vwutvov, VI9, 11, 6), de
entrar en comunion a través de una disposicién afin proveniente de aquel,»
en una inmediatez de contacto con eso mismo que en el espiritu no es ya

7 Cf.V1,10,1-6.

7 CfI1,8,1-15.

7 Cf.VI4,4,26-6,20.

76 CfIV7,13,1-8.

7 Cf.V5,8,9-23.

74 Cf. Hadot, 1997: 71-108; 125-163.
7 Cf.1I18,9,21-23; VI8, 15, 14-21.
70 Cf.V19,4,27-28; 8,28-29.
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propio de la inteligencia, sino del amor.** El alma, entonces, “descollante,
viene a coincidir segun el centro de si misma con el cuasicentro de todo”
(bTeplpavTes, CUVATTOUEY KALTA TO EXVTAY KEVTPOV TG) OloY TAVTWY KEVTP®,
VI 9, 8, 19-20). La Inteligencia trascendente estd presente a su vez en el
alma de cada cual, no s6lo como algo “comun a todos” (kowdv TavTwY)
sino también como lo “especifico” del ser humano (itov), puesto que cada
uno descubre la verdad de su esencia en el fastigio de su espiritu.’» Tales
realidades permanentes y no transitorias estin de consuno despiertas en el
hombre, como videntes cuya visién se torna tanto més didfana y unificada
cuanto mds intima es su potencia.’* Es el sujeto individual, en cambio, quien

no actta la mayor parte de las veces conforme con el obrar de aquellas.™

Es necesario, por tanto, que el hombre emprenda un cierto camino me-
diante el cual se transforme y devenga capaz de tocar al Bien, de volverse
uno-mismo junto con ¢él. Cuando Plotino describe este tipo de proceso
anagogico, lo hace desde el punto de vista del alma singular, es decir, de
la finalidad que atafe a la propia beatitud humana. En este sentido, en
cuanto principio que vivifica el cuerpo, el alma dirige todo su afén hacia la
contemplacién. Sin embargo, lo hace por un amor precedente que la im-
pulsa a saciar la sed primordial de saber. ¢Saber qué cosa? Saber de dénde
proviene. El conocimiento en el alma se actualiza como la memoria desde
dénde ha partido. Este recuerdo apunta a que el ser humano en cuanto tal
deponga su dimensi6n estrictamente psiquica y devenga un ser espiritual,
dado que su esencia verdadera corresponde a un nivel que estd por encima
de la unidad corpérea que vivifica.

El si-mismo representa para cada uno de estos niveles una instancia superior,
que se torna tanto mds intima y perfecta cuanto més unificada es su actividad

75 Cf. Pigler, 2002.
2 Cf.11,8,4-6.

73 Cf.V8,11,17-19.
B4 CEV 1,12, 1-4.
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especifica. El si-mismo del cuerpo atafe al alma, el si-mismo de cuerpo y
almaatafie a la inteligencia, el si-mismo de cuerpo-alma e inteligencia estriba
en la manifestacién de una presencia tal que embarga la totalidad del ser
en la “unidad de espectador y de especticulo” (6pot Beatijg Te kol Héapa,
V17,36, 11). Pues la Inteligencia, como el verdadero si-mismo del Alma,
goza de ambas actividades — el ver y el pensar — de modo ininterrumpido.
Surgiendo del Primero, concibe las formas y al ver su prole, ella piensa.
Pero el pensamiento revela que ella ha recibido una potencia anterior a la
vision inteligible, concomitante con la luz del Primero. Recibir la luz que
proviene del Uno como un don infinito, puesto que como gracia (ydptc),™
implica para Plotino no sélo el desarrollo efectivo de la vision inteligible,
sino también la retribucién de la propia Inteligencia por la vida que se le
ha conferido. Ella es asi un espiritu bienaventurado en la medida en que
permanece cabe la presencia de ese don.

Elversiculo noveno del Salmo 33 también refrenda este principio epocal de
la Sapientia Christiana, al colocar la visién intelectual como algo segundo
y derivado respecto de la fruicién cabe el Bien: “gustate et videte quoniam
suavis est Dominus; beatus vir qui sperat in €0’ Mds acd de los limites
de la meditacién apocaliptica de la Modernidad radical (Marx-Nietzsche-
Heidegger) y de la esfera no menos conclusa del Lenguaje posmoderno,
la posicién de Plotino constituye la primera respuesta especulativa a una
palabra sapiencial epocalmente diferenciada, esto es, la palabra que per-
tenece en sentido estricto a la Sapientia Christiana revelada en los textos
del Nuevo Testamento. Con independencia de la erudicion literalmente
“infinita” — y por ello mismo “imperfecta” — cultivada por la investiga-
cién historiografica, la relacién conceptual entre Plotino y el mensaje del
Evangelio de Juan representa precisamente un zovum a la hora de abrir
juicio sobre la obra filo-sdfica de Plotino, como una tarea consumada por

75 Cf.VI17,35,19-33.
76 Cf. Lex. Plot. 1107, 9-23.
757 Sessigue la ed. de Colunga / Turrado, 1999.
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una razén concipiente, movida sélo por el amor sapientiae, que ha sabido
por ende honrar y amparar el mensaje de la Zo¢ia jodnica que la precede,
no sélo en la exterioridad del tiempo.

4. El itinerario anagdgico del si-mismo en cuanto retorno a la fuente
de la procedencia originaria

Al trascender la vida meramente fisica, el hombre verdadero equivale a
vida racional,” porque cada hombre es un universo inteligible: por las po-
tencias de ar7iba est en contacto con el mundo noético; por las de abajo,
con el sensible. No se trata tanto de un ser viviente o de un animal que
tenga ratio, cuanto de un ojo intelectual que vivifica también la unidad de
cuerpoy alma.* Ingresando en lo intimo del si-mismo, el movimiento de la
conversion se vuelve un ascender hasta el primer principio, hasta el vinculo
que lo religa con su presencia.@ Se colige que la diferencia que media entre
el principio y lo dado por ¢l ha de ser desarrollada en funcién del retorno
de lo exteriorizado; un retorno al origen concebido como el Bien, que es a
lavez causa de la verdadera beatitud.” Y, ; por qué motivo un ascenso? ;En
qué sentido la interioridad se constituye como el punto de partida para que
el alma de cada uno retorne hacia su origen?

758 Cf. Boeder, 2017, I1I: 30-32, 38-45.
7 Cf.11,9,14-15. Ladefinicién del hombre como “animal racional” ({govAoyucédv) no se la encuentra
ni en Platdn ni en Aristdteles, pero si en Crisipo (SVFIIL, §§ 350 y 462). En cuanto al adjetivo hoyixée,
con el significado de “dotado de discurso racional’, no aparece tampoco en ningun testimonio de lalengua
griega anterior al estoicismo.

760 Cf. 1114, 3,21-27.

76t Cf.11,10,5-6.

7€ Cf. Hadot, 1997: 45 ss.

76 Cf. Boeder, 1973: 3-10.
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Los ejemplos psicagdgicos que Plotino dilucida alo largo de su produccién
literaria son abundantes.# En lineas generales, Plotino amonesta “huir de
acd” (Ppevyew évtetfey, II 3, 9, 20), “dejar de ser el compuesto animado”
(uh) 70 aVvBeTov elvou cdpa Fyvywuivov, 21-22), toda vez que lo propio
del alma exterior al cuerpo es “la marcha hacia lo alto, hacia lo bello y
divino” (1 Tpdg T& dve dopét kel T karhdv kot 70 Betov, 25). El hombre que
ha emprendido esta separacion vivird “retirado” (¢pnuog, 27) en atencidn a
aquellas realidades. Por lo que atafie al interés inmediato de este apartado,
convendra reparar en una serie de fragmentos peculiarmente ilustrativos,
correspondientes al Tratado XXXVIII (V17), uno de los mas enjundiosos
del corpus eneddico. En ese texto, se distinguen las siguientes etapas: el alma
debe comenzar por reconocer inicialmente la belleza de las cosas sensibles;
al hacerlo, comprende que tal belleza deriva de la belleza de las formas eter-
nas. Se eleva entonces hacia el mundo de las formas, sélo que tras este
nuevo paso, el alma humana experimenta una transformacién en su modo
de contemplar la riqueza que habita en el mundo inteligible, puesto que
ella se ve a si misma como una idea no sélo que ve el todo eidético del cual
forma parte esencial, sino que a la vez se sabe vista por esa comunidad de
ideas, donde el todo converge en las partes y donde cada parte no aminora
la riqueza del todo sino que lo refleja. Alli se posee la vida integra a la vez
que perfecta.

¢Acaso la plenitud mentada es resultado de un ejercicio que el alma deba
imponerse a si misma? Se puede adelantar una respuesta, diciendo sin
rodeos que la experiencia planteada por Plotino no se cumple al precio
de un discurrir metddico puramente deductivo. De hecho, la 8axnoic es
condicién necesaria pero no suficiente para el ingreso en lo divino. s Al
desandar el camino que ha inducido al alma para alejarse de su principio, el

76 CEI16; VIOV 1;12;13;1118;V8;VI7.
76 Cf. V17,31, 18-29.

76 Cf.V17,31,29-35.

7 Cf.V3,17,38;VI9,11,51;16,7,9.
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ser humano ird vislumbrando con mayor claridad lo intimo del si-mismo al
que pertenece y, en consecuencia, se ird elevando conforme con el impetu
del deseo. Para tomar como punto de partida uno de los tantos lugares en
que Plotino profiere el alegato del ascenso hacia el Bien, se puede citar el
siguiente pasaje:

En el Bien se encuentra,” por cierto, eso que el alma persigue y eso que
confiere luz ala inteligencia, y cuyo vestigio atraec dondequiera haya caido.
No hay que sorprenderse si tiene un poder tal de atraer hacia si [al alma]™
y de llamarla incesantemente a deponer todo tipo de vagabundeo para
reposar cabe él. Porque si todo proviene de ¢, no hay nada superior a ¢l
sino que todas las cosas son inferiores con respecto a él. Por consiguiente,
¢cédmo no ha de ser el Bien el mas eximio de todos los seres? Y, a su vez, si
es necesario que la naturaleza del Bien se baste por completo a sf misma
y no necesite de ninguna otra cosa, cualquiera sea, ¢qué otra naturaleza
sino la del Bien podria hallarse, la que antes del resto de todas las cosas
era eso [mismo) que [ya] era, cuando todavia siquiera habfa mal alguno?

(Excel 81, 8 Yoy Suiket, kel 8 v@p idg mopéyet kol Eumready obtod fyvog kivel.
Otrol 8¢l Botwpdler, el Towd Ty Svveyuy Exet Ehxcov mpdg odTd kel dvakohotpevoy
g Thong TAGVN, IVt TpdG AdTOY dvarTadoarto. el Yiup Bk TOU T& TAVTH, 0DOEY
£0TL kpElTTOY adTOD, ENATTW OF TAVTOL. TO OF) BpLaTOV TGV VTWY TG o) TO
Gryet®6v 0T red iy €l Ol TN Tod dyafod ddowy adTapkéaTaTYY TE elven AT

o

el Gvevded &Xhov 8Tovoly TavTds, Thva & &AMy 1 TedTNY odaay ebpot Tig, 1
Tpd @V &Mwy Ay Emep v, 6Te undt kaxlo mw fv; V17,23, 1-10).

4.a. El despertar del si-mismo y el origen absoluto de la visién
inteligible

Se ha dicho ya varias veces que el curso anagégico del alma apunta hacia
la Inteligencia. Sin embargo, no hay lugar separado a donde lo inteligible
se haya marchado. Es que no hay un ddnde, pues el mundo inteligible estd
presente desde siempre cabe el Bien como cabe su mismo principio. El

768

El adverbio “¢xel” puede significar “¢v @ dyab¢p” (Lex. Plot. 349, 12).

7 Aun cuando no figure explicitamente en el original griego este complemento de “alma’, es el tema
que Plotino viene desarrollando desde 21, 7, en la medida en que el alma tiende al vog como luz y reflejo
del Bien; cf. Plotin, 1988: 145, n. 201.
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Alma, por su parte, estd siempre en la Inteligencia como una idea bella,
cuya riqueza permite que todos y cada uno de los seres vivos — de acuerdo
con su grado y especie — participen de ella. Toda hip6stasis, por ser tal, se
actualiza en los seres particulares sin perderse en ellos. Y es asi como debe
ser entendida la relacién de la Inteligencia con su prole, ella mantiene y
sostiene la integridad de sus ideas sin por ello abandonarse a si misma en
ese todo, puesto que estd desde siempre vuelta de cara a su principio para
verlo. La Inteligencia recibe desde siempre el amor infinito del Bien que hace
despertar ala vida. La Inteligencia no es una realidad genérica, separada de
las formas que ella mantiene en si misma, sino que ella es sus formas. Allf,
la parte reverbera en el todo y el todo refulge en cada parte. Sus ideas no
son el producto de un conocimiento que haya sido alcanzado luego de una
experiencia previa. En cuanto arquetipos del mundo, las ideas representan
el ejemplar susceptible de ser participado infinitamente por cada uno de
los seres, en orden a su cercania o lejania, en relacidn con el grado de ser'y
con la cuota de verdad que ellos son y pueden adquirir.

La verdad inteligible es una verdad en orden a la operatio que cada uno de
los seres puede lograr mediante su conversién, de modo que el término de
ese lugar — en apariencia arcano — no designa un mas alld hacia el cual se
deba ir, sino un mds acd, que se torna transparente en la medida en que uno
se vuelve ala simplicidad de su propio si-mismo. En consecuencia, el hombre
universal deja de ser tal cuando se actualiza como individuo singular. Sin
embargo, si cada uno cesa en ello, puede elevarse por encima de si mismo,
toda vez que “siendo parte de un todo, produce el todo” (yevépevog yép Tod
8hov T 8hov motel, V 8,7, 35).

Si el hombre no ve esto, ello no responde al hecho de que tales realidades
se hayan escapado sino a que cada uno, vuelto hacia lo externo, se ha como
adormecido y por tanto necesita que su ojo interior sea despertado del le-
targo en que estd sumido a fin de que pueda ascender hasta la presencia del
Bien en cuanto tal. S6lo asi, el tltimo — que era ya el Primero — reclamala
belleza de lo que le sigue, y s6lo asilo posterior a él permanece unido junto
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relata Plotino en el siguiente fragmento:

Has entrado en el todo y no te has quedado en ninguna de sus partes, no
dices: «soy tal o cual», sino que, habiendo dejado «tal o cual condicién
de particular», te has vuelto universal. Aunque ya otrora eras de naturaleza
universal; sélo que, como se te afiadi6 algo posterior a eso «universal»,
te aminoraste con la afiadidura. Pues la afadidura no era propia del ser
[universal] — en la medida en que no necesita de nada més — sino de lo
que no debfa ser. Ahora bien, perteneciendo uno a lo que no debe ser, no
es por consiguiente una totalidad [universal], salvo cuando se despoja de
aquel no-ser [que lo volvié particular]. Te acrecentards por tanto a ti mis-
mo si te despojas de lo sobreanadido y, una vez quitadas tales anadiduras,
el todo universal comparecerd ante ti. Pero si aquel se hace presente a ti
que te has despojado de lo superfluo, no se manifestara en cambio si t4
persistes en compania de tales cosas. Ello es que aquel no se ha ido para
volver a estar presente, sino que tu te ausentaste cuando aquel no estuvo
ya presente delante de ti [luego de que te volvieras particular y por ende
multiple]. Si te ausentaste, no lo hiciste de su presencia — puesto que él
estd presente — ni siquiera entonces te marchaste, sino que compareciendo
ante él, te volviste de espaldas [y dejaste de mirarlo]

(movTi TpoofiMBeg Kol ovk Epetveg v pépet adTod 008’ el 008t oV «TooODTES
eluL>, delg 8% TO «TogodTOg» YEyova T, Kaltol kel TpdTepov fioBa mag:
G 8T el 6N TUTTPOTTY oL PETE TO «Talg>, EAATTwWY &ytvou T Tpoabipcy:
ob yép & ToD 8vTog Ay 1) Tpoa By — o008y Yap Exelvy TpoaBoeic — akhi
70D i) 8vTog. Yevouevos 08 Tig kel éx ToU i 8vTog Ea Ty ob Tag, &AL Sty TO
un 8v &, adkeig Tolvuy ceauTdY ddels T8 dMha kol Thpeo Tt GOl TO TAY AEVTL
el 8¢ hpea Tt utv eV, petd 08 Ny 8vTL o0 datlvetart, odx HMBev, tvor Tapd,
&M o &mijABe, 8te o0 ThpeaTw. €l O dmriiAeg, oDk AT adTOD — adTO Yip
Thpea TV — 000% TOTE AmriiMeg, AN Tapoy ml T& Evavtia 2oTpdyng, VIS,
12,17-29).
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con él, quien depara no sélo el ser, sino la actividad que hace que eso mismo
permanezca. Una feliz evocacién de esta conversion hacia la totalidad, la

Esencialmente convertido el pensar es, frente al Uno primero, otra acti-
vidad respecto del principio, bien que supeditada inmediatamente a su
favor. Volverse hacia el sefiorio del Bien conlleva que el alma “se despoje
de todo” (8dere mavta, V 3, 17, 38), “para recibir sola al solo” (tve d¢&nraut
udvn uévov, VI 7, 34, 6-8). Ni siquiera el intuir intelectual se corresponde
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con el Bien primero.” Y esto mismo, ¢ por qué motivo? Es decir, ¢ por qué la
Inteligencia no debe pensar cuando estd frente al Primero? Para responder
a esto conviene ante todo recordar el descenso progresivo hacia la regién
de lo desemejante.

Sucede en rigor que la Inteligencia, de acuerdo con su actividad esencial,
es otra con respecto a su origen por ser, a la vez que una, plural. Este todo
constituido por ideas es contemplado como un kéopog alaluz de la belleza.
Sostenido en su ser por el Uno, el vod supedita, por su parte, a otro: el todo
de lavy# que contemplando lo inteligible, al mantenerlo en la percepcién
sensible, aparece a su vez como un xéopog orgénico.” En efecto, el ser inte-
ligible no podia ser tltimo puesto que su actividad es doble: una dirigida
hacia si mismo y otra hacia el Alma.” Tenfa por tanto que existir una ma-
nifestacién viviente y completa de su sabidurfa. En una de las prosopopeyas
que es dable encontrar en las Ez., el cosmos viviente dice de si mismo: “a
mi me ha forjado un dios y de ¢l naci yo perfecto, integrado por todos los
vivientes” (¢t Temolnie Bed¢ ko éxelbev Eyevéuny Télelog ik maVTwY (D,
I112,3,20-21). El todo y multiple del Alma desciende hacialo meramente
plural. En este nuevo estado, un sinniimero de almas se ha apoderado de
cuerpos individuales por el deseo de mandar.”™ Sea de ello lo que fuere, la
dispersion aparente estd empero sostenida porque la razén (Aéyog) produce
la armonia y pertrecha la coordinacién en el conjunto,” toda vez que este
universo ha surgido como la manifestacién de una Inteligencia tnicay de
un Alma procedente de aquella.” Lo que hay de belleza en el mundo, a
modo de vestigio inteligible, debe entenderse por tanto en relacién con la
presencia conservadora del Uno-Bien.

70 Cf.V17,35,30; V5,7; V3,17, 34-38; Plotin, 1988: 346-368.

7t Cf. Santa Cruz, 1979.

Subyace a esta nocién el principio de la doble actividad; cf. V 4, 2, 27-30.
73 Cf.VI2,5,1-10.

74 Cf1V 8,4,9-24.

75 Cf.1I12,16,10-17.

76 Cf.II12,2,23-31.
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4.b. La operosidad de la belleza en el despertar a la semejanza

Precisamente aqui, “en la region de la desemejanza” (¢v ¢ t7ig dvopordtnTog
témew, 1 8, 13, 16-17),7 viene al alma como un despertamiento, desde
afuera, desde la luz conferida por el Uno mismo.” Se trata no sélo de un
recordar cdmo se ve la prosapia intelectual, sino también de un despertar
a la comunién con el fundamento tltimo de toda otra bondad embelle-
cedora.” Porque:

es preciso despertar esa misma potencia [la memoria intelectiva)] para ver

las cosas de alld (tautd yép ofov éyelpavtag det dpav téxet), de modo que sea

alld donde despertemos, como quien alzando los ojos desde alguna elevada

atalaya (0 \ijg oxomidc), viera (5pen) lo que no ve ninguno de los que no
han subido (4vafepnrétwv) con él (IV 4, 5, 8-11).

Con todo, un recuerdo como éste no se cumple ya en una reflexidn, sino
en un obrar, que es siempre y en cada caso una retribucién del si-mismo al
Uno primero.™ Sélo en este devolver extatico, el alma es congraciada por el
don dispendioso del Perfecto. Pasando desde la exterioridad hasta un estar
dentro-en-lo visto, el revocar del ser a si mismo se plenifica en la ebriedad del
ver por laluz recibida. Esta “resurreccion verdadera que levanta en verdad
del cuerpo” (18 &dnBwv) &ypiyopatg 4dndwi amd ahpartoc..., avdotaa, 116,
6,71-72), ocurre segin el modo de un “mirarlo aparecer stbitamente dentro
de si” (idobon 8¢ év avTy] Eaidvng davévta, VI7, 34, 12-13), entiéndase por
tal, el de un ser “poseido de ardiente deseo” (Swrrebeion éyévero év mébw, 31,
9), no tanto obra de la propia xatdAn 1™ cuanto despojo en la belleza de

777 La expresion remite a Platon (Poliz. 273 d 6-¢ 1) e influye conceptualmente en la comprension del

Hiponense acerca de la regio dissimilitudinis; cf. San Agustin, 2011, VII, X 16: 206, n. 31.
78 Cf. VIS, 7,11-13.

79 Cf. VIS5, 10,27-42.

780 Cf.V17,18,20-31; 36, 15-27.

78 Cf.VI7,35,23-26.

782 Cf. Lex. plot., s. v. xatohapfdvew b, 544, 27-30.
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la quietud.”™ ;Cémo acontece tal arrebato? Plotino intenta describirlo de

la siguiente manera:

Pero como todas las cosas han sido embellecidas por aquel que es anterior
a ellas y de ¢l recibieron la luz, la inteligencia recibié de él el resplandor
de su actividad inteligible con que irradié su propia naturaleza, y el alma
recibi6 de él fuerza para vivir con una vida més copiosa que llegd hasta ella.
Asi, pues, la inteligencia se alzé hasta aquel y alld se quedd, complacida de
estar en torno a él. Pero también el alma que pudo se volvié hacia aquel y,
al conocerlo y verlo, disfrutd de este espectdculo y, en la medida en que era
capaz de ver, quedé sobrecogida. Y ella vio como estupefacta, advirti6 que
poseia en si misma algo de aquel y fue arrebatada por un estado ardiente de
deseo, como quienes movidos por laimagen del amado desean ver al amado
en persona. Pero del mismo modo que aqui abajo los enamorados buscan
asemejarse a aquello que aman [...] as{ también el alma estd prendada de
aquel puesto que, desde un principio, ella ha sido incitada por él a amarlo.
(AN émel excadhdvhn Té mhvTa Exelve TG Tpd TovTWY Kol dadg EyE, Vo pEv
T T Evepyelag Tijg voepag déyyos, @ T dvory eEEha e, YUy 88 Shvauty
Eoxev el 70 (v {wiis mhelovog el ad iy EMSovang. #pBn uev ol éxel kel Buetvey
bryamong TO Tepl éxelvov elvar émaTpadeion Ot kel Yuy 7 Suvnbeion, wg
Eyvo el eldev, 1o e 1] Bée xa boov ofer e Ay i0elv Eemhdyn. elde Ot olov
ThyeElon kel &y abTf #ovod Tt adTod cuvioBeto kel Siutedelon yéveto &y
60, domep ol &v ¢ eldwhe Tod épaopiov kvoduevol el O aiTd Bt E0Ehery
& Eptpevov. damep Ot vtatbe oynuatilovron elg SpotdtyTe T@) Epao T of dv
¢paat [...] TodToV TOV TpbTOY )l YUY Epd uEv dxelvou Om>adTob €€ dpyii
elg 76 gpav xwvnbeion, VI7, 31, 1-18).

Porque aquel estd presente en todo y en todos “sin residir en ninguna
parte”(od yap xettal wov, V19,7, 3), no priva de su gracia a ninguno de los
seres que dependen de él. Y por eso, no vino como se podia esperar, puesto
que “siempre ha estado presente para quien sea capaz de tocarlo” (¢ot1 ¢
Suvayéve Bryelv del Tapéy, 4-5). Evitando por todos los medios que la con-
templacion “se derrame en la exterioridad” de una multiplicidad infinita
de objetos (un €£w pirTwy, 3), la inteleccidn de cada uno ha ingresado en el
presente del Bien seniero, no localmente sino por accién de un contacto.’™

7 Cf.V8,10,39-42.
78 Cf. O’'Daly, 1973: 70-112.
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“Para quien empero no sea capaz de aprenderlo, entonces aquel no se hara
patente” (t¢ 8" &dvvatodvTt 00 TdpeaTw, 7, 5), aun cuando siempre per-
manezca, pues la lejanfa y ausencia de cada individuo no hacen mella ala
trascendencia del Primero; antes bien, son los seres quienes tienen en sus
manos la posibilidad de alejarse de la bondad o de aproximarse a ella en
virtud de la propia decisién.

Al salir del teatro del mundo, el alma se ha instalado en la cAmara altade la
morada inteligible, e ingresado finalmente en lo inefable de lo sagrado,
donde ya no hay simulacro sino el original en persona.” Habiendo depuesto
toda alteridad, una-en-la unidad de ver y visto,” es levantada repentina-
mente,™ y sin saber cémo, ve la luz por la luz misma.”™ En el reposo que
ofrece la visién apacible del Primero, el alma ha despertado al presente de
su recuerdo primordial.

Y por €so no es menester perseguirlo (Sw'msw), sino aguardar con paciencia

hasta que aparezca (&3 Nouxd uévew, Ewg &v davi)), en la medida en que

uno mismo se ha preparado para ser espectador (Beatiy eivan), asi como el

ojo aguarda las salidas del sol (dvatorég fiiiov, V'5, 8, 3-5).7%

El vidente nada captard, si es que acaso quiera ver al Primero por de fuera,
so pena de perderlo a modo de objeto, sin haber sido transformado antes
en lo bello por antonomasia.” Expropiado de su estado de decadencia, el
si-mismo humano recorre, por decirlo gréficamente, una distancia que va
desde el destierro de verse aqui, sumido en la postracion de “tener indolencia
para todo y estulticia aunque haya inteligencia” (mpdg mav dpyag et kol
TepbvTog vob 0Tt mpdg adTéY vwbie, VI 7, 22, 13-14), hasta la comunién
con el Uno absoluto, cuyo “calor reconforta, despabila, hace realmente

7 Cf.VI7,35,5.

78 Cf.VI9, 11, 16-35.

787 Cf. V17,36, 11.

7 Cf.V3,17,29;VS,7,34; V17,34, 13; 36, 18-19.
7 Cf.VI17,36,18-21.

70 Cf. Cilento, 1960: 286, n. 21.

»1 Cf.V8,11,20-21.
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echar alas [...] y remontarse en vuelo por accién del recuerdo hacia otra
realidad més grandiosa” (domep Beppacio ixetdev, porvyvtal e kal 2yelpeton
Kol 8vTwg mrepoiTal [...] Tpdg dAho olov TR wviun ueilov xovdiletar, 14-17).

Poseida el alma por la presencia del Primero, su recuerdo esta en alerta.”
“iTal es el estado de beatitud al que ha llegado!” (gi Téo0v #xel evmabelag,
V17,34, 38), que alli el gozar no retiene nada de ttil en favor del propio
disfrute, sino que uno mismo termina por deponer el si-mismo y entregarlo
renovado ala belleza del sosiego. De aquella verdad, el alma “habla sin pala-
bras” (cuwm@on 8 Aéyet, 29) y “no se engafia al verse dichosa” (00 Wevdetau,
8tiedmabel, 30), pues “ha vuelto a ser tan feliz como otroralo era” (8 wdda,
8te edTUXeL, 31-32). Recobrada la semejanza perdida por la regeneracién
que viene de lo alto, ha visto y tocado la luz que difunde toda luz.

Aun cuando la fuente y el principio sean invisibles, el alma sabe eo ipso que
el consorcio es factible en el marco de la semejanza con lo semejante. De
lo contrario, no habria podido ascender y ser transformada si no poseyera
laimagen de aquel. ¢Qué mds podria esperar quien ha rebasado todas esas
cosas? Sélo cabe estar en aquel, claramente un no-lugar. La soledad que
corona la cumbre del ascenso se sustrae a cualquier témog que la quiera de-
limitar. Porque el Uno no estd contenido en ningtin habiticulo. Viviendo
aqui con la mirada fija all4, estando en el todo a la vez que en-¢l, “todos los
seres somos entonces uno solo” (mdvta dpa touty év, VI 5,7, 8), auténtica-
mente unificados a imagen del Uno primero.

Ahorabien, puesto que no hay lugar que lo determine, ¢qué ocurre entonces
con la morada donde vive el padre de los dioses y de los hombres junto con
su cortejo olimpico, quien ha establecido a su vez la porcién correspon-
diente, por la restitucién del derecho para el gobierno tanto de la tierra
como de lo que le subyace? ¢Es acaso la “Repartidora” (Moipe) un destino

72 CfIVS,1,1-11.
7 Cf.V3,17,34-38.
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vinculante para la morada del Primero?» ;Ni siquiera el cielo lo contiene?
Por cierto, ;cudl cielo?, ;por ventura Urano, quien ha sufrido ablacién de
su potencia fecundante a manos de su propio vastago? Esta imagen es de
suyo repulsiva, incluso para la tradicidén mitica griega,” y es por ello que
a las Musas les compete entonar la gesta de Zeus, el cumplimiento de su
designio, pero no el de su padre.” La destinacién olimpica para Plotino
ha quedado atrds.”” Por el contrario, el presente donde mora el Primero,
en cuanto Sefor, es el de su potestad, cuya esfera operante no es sino la del
si-mismo, en cuanto beatitud de lo perfecto. El habita en el presente de su
vigilia como en el todo infinito de su querer. Su voluntad consiste en cenirse
al todo de su amor como al todo de su pureza.™

5. El ingreso del si-mismo en el gozo de la visién unitiva

En el espiritu, el si-mismo verdadero ya no se vale de improntas para pensar
los inteligibles. Ello es que el espiritu humano no recibe los inteligibles
a modo de ideas que le advienen como el fruto de una experiencia cog-
noscitiva.” Antes bien, el si-mismo es arrebatado por la presencia de esa
“comunidad de espiritus” (révto odv véeg, VI7, 17,27) ala cual pertenece,
porque no estd separado “sino en ellos” (AN’ Yueig &v éxetvog dvteg, VIS, 7,
6). Sintiendo “una especie de turbacién, a causa de una remembranza” (olov
BopuPotvtoun kel eig dvapvnor, 119, 16, 46-47) respecto de su arquetipo, el

74 Cf. Parménides, Fr. 8, 35-38 (DK): “o0 yép dvev Tob éévTog, &v @ TeduTiouévoy éatly, ebpyoelg / TO

VoElv- 00OV Yap <> EoTiv 7} EoTeut / dMho Thpe§ Tob EdvTog, émel T8 ye polp | émédnaey / olhov dxivntéy T’
Zuevau (pues fuera de «lo que es», en donde revelado estd, / no encontrars el inteligir pues nada hay o
habrd, / ademds de «lo que es», porque la parca lo até / para que integro ¢ inmévil fuese)”.
75 Cf. Hadot, 1981.

7% Cf. Theog. 36-43; se ha tenido a la vista la version de Pérez Jiménez: Hesfodo, 2006.
77 Cf. Inge, 1948, II: xi: “The Religion of Plotinus is really independent of the Pagan Gods and their
cultus. He allegorises the myths in the most arbitrary manner”.

78 Cf. VIS, 16,8-24.

79 Cf.VIS,7,1ss.
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ser humano se puede transportar al mundo de alld.* En el espiritu, “todo
es cielo” (mévta yap éxel odpavde, V 8,3, 32) y “la vida [en €] es sabidurifa”
(1 0 LwM codla, 4, 36). Por este motivo, el ascenso hacia lo alto demanda
una conversion del pensar en cuanto sacrificio racional.

Porque todo, alli, es didfano, ninguna oscuridad, ninguna opacidad, sino

que cada cual resplandece en cada unoy en el todo por igual. Ya que la luz

es transparente a la luz. Y es que cada uno posee el todo en si mismo a la

vez que ve, en otro, al todo, dado que el todo universal estd por doquier y

cada cosa es un todo, y cada singular es universal y el resplandor es incesante
[...] como un espectdculo propio de videntes colmados de dicha.

Slavi] yap ThvTeL kel TKoTEWVOY 008 AVTiTVTIOV 0VOEY, dANG i TavT
davepds g TO glow el TavTa- d@¢ Yop dwTL. Kol Yo Exel ThG TAVTAL £V DTG,
el oD Opdt &v M TAVTOL, (o TE TV ToyoD TAVTE Kol TAY TAY Kol EKoaTOV

mav el darepog 1 alyAn- [...] dote Béapa elvan dmepevdaudvwy Beatav (V

8, 4, 4-8; 43-44).

“Las asambleas y todo concilio” (éxxAnotat kel méioo cbvodog, VI 5, 10, 18-
19) representan un trasunto de este acuerdo comun. Porque todas las cosas
“estan siendo salvadas en la unidad” (cw{épevov év éavt@, 9, 47) y es por la
unidad que evitan “corromperse” (mwheto, 44) en la nada. Si no fuera por
la presencia munifica del Uno que dona su gracia a todo ente, “sobreven-
dria la disolucién completa y la interrupcion de la existencia” (Matg v
TevTeM)G oot kel okt éaduebe, V19, 8,41-42). De modo que el espiritu
es para el alma la “morada” (# otinoig, V 8, 3, 30) del “ocio” (ayoM), 28) y
del “descanso” (évamavépevor, 36), donde “siempre estdn contemplando”
(BewvTou det, 28), a cuya puerta estd el amor,* quien estimula al alma para
que ingrese en la belleza de la concordia mutua.» La “muchedumbre de
enamorados del Uno, que estén prendados completamente de ¢l (of évog
¢paotel Tool Ehov £pavTeg), cuando lo poseen, lo tienen de modo integro,
ya que el objeto de suamor (¢popevov) era precisamente su integridad” (VI

5,10,7-9).

80 Cf.I19, 16, 48-49.
8oL Cf. VIS, 10, 3-5.
82 Cf.I19, 16, 47-48.
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En el acuerdo comun, no se perciben porciones de unidad, sino que uno
y el mismo todo es igualmente tenido, y el todo que cada uno toma es el
mismo del cual el otro participa. El acuerdo espiritual no es propiedad de
un cuerpo, ello serfa absurdo. Es necesario entonces que la unidad consista
en el presente de un pensar diferenciado, ajeno al decir categorial y a todo
abstraer, donde se dé la convergencia analégica entre dos realidades que,
libradas a si mismas, llegarian hasta su oposicién radical: el todo universal
y cada ente singular.* Si bien la cuantia de belleza no menoscaba la riqueza
del todo, puesto que lo revela en su condicién polimorfa, esa manifestacion
encubre a la vez la unidad de que el todo depende. De alli la necesidad del
despojamiento — incluso de la forma mds pura — porque para recibir al
Uno es menester no tener nada en absoluto.®

El Uno brinda realmente el “don” inteligible (76 8196v, VI 5, 10, 31) “no a
los extrafios sino a los suyos” (o0 Tolg &Motplolg, A& Toig Eavtod, 33), es
decir, a los que son de su pertenencia, a quienes han emprendido la tarea
de asemejarse a él, mediante la asimilacién al objeto contemplado.s A raiz
de una adecuacion de las potencias intelectuales por su conveniencia en
lo mismo, el “centro del alma”™” viene a coincidir con aquella presencia
que estd por encima de lo inteligible,** y que conlleva la remocién de toda
alteridad. Esta inmediatez por via de contacto no se da entre dos cuerpos
sino por un acoplamiento carente de magnitud,* que unifica dos realidades
en una misma visién.** De esta manera, en la medida en que el alma de cada
uno se va aproximando a su prototipo espiritual y converge en la unidad

803 Cf. VIS, 10, 9-26.

804 Cf.VI9, 11,45 ss.

85 Cf.VI9, 11,32; 1118, 9, 19-23.

806 Cf.VI7,34,13-14; V19, 11, 4-6.

807 Cf.V1,11,13; V19, 3,20-21; 8,19-20; 10, 17; 11, 31-32.
808 Cf. V17,35, 30.

89 Cf.VI9,8,29-35.

810 Cf.VI9,4,27; 8,24-29.

8L Cf.VS,7;V 3,17, 34-38.
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con el resto de las formas,* no se pierde en lo otro de si misma sino que
vuelve a ser — aunque momentdneamente — lo que antafio ya era, en la
visién y la proximidad con el Bien primero, siendo este la fuente de su vida
misma y la causa de su existencia.®

5.a. El destino teoldgico del si-mismo

El Bien que uno toca es el mismo que toca el otro, puesto que cada uno lo
recibe de acuerdo con su medida, sin menoscabar por ello la infinitud del
donante. Precisamente asi, es pensada por Plotino la comunidad espiritual
en la concordia de los escogidos, en virtud de un amor por el Uno-Bien
que es de indole “desmesurada” e “infinita’*s puesto que tal amor ha sido
infundido desde un principio en el alma por pura gratuidad.» En este
sentido, Plotino se aparta de una comprension fantasmagérica del culto
mistérico,"” a la vez que censura gravemente la falta de recato en relacién
con la manifestacién de los dones divinos.** Al someter la fantasia bajo el
dominio de las facultades intelectivas superiores,*” y replicar en contra del
elitismo soterioldgico profesado por los gnésticos, Plotino reconduce la
razén a la pureza consigo mismay la dispone entonces de un asentimiento
persuasivo, con la fuerza ldgica necesaria para acoger especulativamente, sin
que ¢l mismo lo haya siquiera sospechado, el mensaje de la palabra jodnica
revelado en el Nuevo Testamento.

82 Cf.V38,9-12; V17, 36, 10-15.

83 Cf. VIS, 10, 40-42; Cilento, 1949, III: 282: “In conclusione, noi siamo nella identita e vediamo il
Bene e lo tochiamo, purché stiamo stretti alle realta del nostro spirito”; MacKenna/Page, 1952: 309 “It
is therefore by identification that we sce the good and we touch it, brought to it by becoming identical
with what is of the Intellectual within ourselves”.

814 Cf. VIS5, 10,27-34.

85 CL. V17,32, 26: “6 tpuwg &v duetpog eln’s 27: “dmeipog v £in 6 Toltov Zpwg”
816 CL. V17,31, 17-18: “Yvy) ¢pd pv éxetvou 07 adtod €€ pyijg elg TO 2pdy kvnbeton”.

817 Cf.119,14,1-11;16,7; VI9, 11,25 ss.

815 Cf. VP 10, 35-36: “éxetvoug Oel mpdg éut 2pyeadou, odx éut mpd éxetvoug™; V 1,6,12-13; V5,11, 11-18.
89 CL.IV 3,29-30; 23, 32: “avraaticdy olov vonpéy”.

820 Cf.119,9,26-83.
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En efecto, el texto de /. piensa en los mismos términos especulativos la
comunidad espiritual de los escogidos cabe el Cristo Senor, en la caridad
mutua del cendculo. Sélo alli, los discipulos estdn salvados y solo alli, en
el servicio del lavatorio de pies — no en la fraccién del pan como narran
los Sindpticos —, la mente se diferencia respecto de si misma para acoger
lo incondicionado de una norma, que atafe a la manifestacién del amor
del Padre en la visién del Hijo. Una conmemoracién (4vépvnoig) ajena
al devenir del tiempo, puesto que acontece en un xatpég propiamente in-
telectual: el Sefior sabe que ha llegado su hora de pasar de este mundo al
Padre; con todo, se despoja de su condicién regia y comienza a servir.” Los
discipulos, a semejanza de su Sefior, son llamados amigos® y toman parte
en esa hora eterna por el amor fraterno. En el ser uno del amor, la gloria
invisible se vuelve visible en el escondrijo de su ocultacién.” Una gloria
paraddjica que provoca un escindalo abrupto para el entendimiento natural.
Ello no obstante, da de pensar (Aéyov 8186vat)* a quien desee sobreponerse
por encima de la 7atio singular, en orden a un inteligir que adopta la forma
epocal de un “obrar la verdad” (veritatem facere).»

Estando los discipulos en la unidad del Sefior, la concordia del amor no
mengua en su gracia sino que, muy por el contrario, la acrecienta y hasta
la lleva hacia el colmo de un gozo que el mundo no puede conocer.” En
efecto, el mundo estd ciego frente a las obras de la luz en cuanto obras de
la verdad misma. Motivo por el cual, la luz ha venido para instaurar un

21 CfJn. 15,16-17.

22 Cf Jn. 14,9,

2 CfJn. 13, 1-4.

21 Cf Jn. 15, 14-15.

5 Cf Jn. 13, 34-35.

26 CfJn. 13,31-34.

827 Cf. Vancamp, 2005.

88 Cf. Jn. 14, 10-11; Boeder, 2017, I: 27-28, 35 ss.
2 CfJn. 15,18-19.
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juicio como crisis radical entre quienes ven y quienes no ven,* es decir,
entre quienes acogen al Verbo de vida y quienes lo rechazan .= Alli, es de-
cir, en la unidad espiritual del amor primero, la gloria divina se vuelve un
destino vinculante para el alma, porque en el consorcio con su Sefior ella
estd cierta de tal realidad,™ ella estd despierta.*» Mediante la contemplacién
de esa verdad que opera una semejanza con el Bien primero ¢ infinito, la

inteligencia encuentra el sosiego definitivo para una vida inmarcesible.

Frente a lo incondicionado de la norma sapiencial, esto es, frente a la
contradiccién rampante que significa la gloria divina para el ser humano,
puesto que revela su amor en la carne, siendo ello algo repulsivo para el
entendimiento natural o mundanal,® la razén concipiente o estrictamente
metafisica no busca rechazar ese legado ni mucho menos reemplazarlo.
Antes bien, pertrechada por una l6gica que le provee el asentimiento, la
raz6n metafisica estd persuadida de que el contenido de la palabra originaria
conlleva algo digno de ser oido y, por ende, pensado. De esta manera, la
tarea de una razén conceptual como la de Plotino da cuenta del saber que
el mensaje joénico proﬁere, porque permanece tenaz en la contradiccién
del Primero absoluto que esy 70 es.5 Su naturaleza es inefable y recusa, por
tanto, toda categoria del pensamiento.*”

Por ser inconcebible para un entendimiento natural, la palabra sapiencial
— en este caso la jodnica — obliga ala conversién del pensamiento a fin de
poder oirlay, por cierto, no morir en el intento.* De alli que el pensamiento

80 Cf Jn. 9, 39.

S Cf Jn. 1,11-12.

$2 Cf Jn. 16,23.

3 Cf Jn. 15, 1-12.

S Cf Jn. 15,11; 16, 16-24.
95 CfJn. 6, 41-46.

86 Cf_Jn. 16, 16.

%7 CEV3,13,1.

$8 CfJn. 6, 60.
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actual no esté sino frente a una novedad inusitada cuando se plantea que el
mensaje jodnico precede a la filosofia de Plotino y la determina en cuanto
a lo inteligible de su cosa propia. De acuerdo con una consideracién to-
poldgica, esta precedencia de la sophia jodnica con respecto ala filo-sophia
plotiniana es puramente légica antes que cronolégica. Por consiguiente, el
contenido de aquel mensaje cobra la forma acuciante de un imperativo y no
puede ser referido ya alo abstracto del mero poetizar — malgré Heidegger
—, toda vez que conmina al hombre para despojarse de su vileza, a fin de
reconocer la verdad que lo interpela y le obliga a ver con otros ojos la gloria
eterna, manifiesta en la ocultacién de la carne.

Hacerse uno con su Senor, incluso en lo repulsivo de la carne, una unidad
que no atane a la de un lugar comun, ni tampoco a la de un qué categorial,
ni mucho menos a la de un desear potencial en vista de su forma, porque
la unidad espiritual no conlleva una actualidad de la sustancia, sino que
refiere a una semejanza en la belleza del propio despojamiento: volverse
fecundo en la pureza del recato contenido. A este mandato el ser humano
debe responder con entera libertad si es que quiere ser feliz, tanto en esta
vida como en la futura. La unidad mentada en el poder de la palabra que
salva sélo se vuelve audible en la versién jodnica de la Sapientia Christiana,»
y sélo puede ser materia de un pensamiento perspicaz gracias a una légica
como la de Plotino.

Para la inteleccién plotiniana, en cuanto razén concipiente o filo-sdfica en
sentido estricto, la verdad nunca se ve abandonada a si misma, sino que se
sirve de un acompanante cuya funcién busca promover la adhesion por parte
del hombre, toda vez que el fundamento de su vida depende de la notica que
se tenga con respecto a esa verdad, trascendente incluso el mismo saber,*
porque no depende de la fruicién inteligible en relacién con sus propias

9 Cf Jn. 6,47;17,1-5,21.

80 Cf. ST1I-IL q. 2, a. 1: “Utrum credere sit cum assensione cogitare”.
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ideas.* En cuanto lo sabido por el espiritu, lo verdadero es en definitiva
un don recibido a modo de gracia, cuya dignidad reclama el asentimiento
de un pensar inicial vislumbrado por el alma. Este reconocimiento que
acredita su verdad en el espiritu ya no tienen relaciéon con el asentimiento
dogmatico: ni con la cvyxatdfeoic del estoicismo antiguo,* ni tampoco
con la évépyew epictrea,* sino con la welfo (VI 7, 40, 4) o bien con la
nioTig. En el espiritu amante se acredita la fe en la revelacién que lo salva.
Con este paso, Plotino ampara el contenido de aquello que aparece en la
ratio jodnica como destinacion. De esta manera, no es absurdo ni extraio
pensar que la diferencia infinita que media entre la bondad del Uno primero
y la hipdstasis que procede de ¢l se retrotrae en términos especulativos a
la manifestacién jodnica del Aéyog divino en la carne, y ello, mediante la
diferencia absoluta entre Aéyog y carne.

i Plotino identifica el voU¢ con lo bello, el Bien es, por encima del vod¢, una
Si Plotino identifica el voic lo bello, el B p del voii¢
belleza sobreabundante, un “mar de belleza” de un esplendor inconcebible.
ste provoca en el alma una respuesta que no se circunscribe al ambito de
Este p lal puesta q be al 4mbito del
conocer (Bewpla), porque cobra la forma de un Zpwg atvrovog (VI 7, 21,
11), un amor “intenso’, “serio’, “grave’,* ajeno a las veleidades de la concu-
piscencia. Tanto que la Epoca Media, en la medida en que su filo-sophia
descansa no ya sobre el Saber de las Musas, sino sobre la Sapientia Christiana,
concebird ese amor como una virtud y como una virtud teologal incluso,
ala que le dard un nombre ajeno a la esfera del “deseo’, de la “necesidad’,
de la “penuria”. En el Zpwg obvtovog plotiniano resuena un concepto fun-
dacional de la Epoca Media, el de &ydmn o caritas, en la medida en que

81 Cf.VI7,35,1-27.

82 Cf.SVFILSS 52:21; 974: 283, 17; 1, § 61: 19, 1-3: “A las cosas que son percibidas y como acogidas
por los sentidos afiade Zendn el asentimiento de los espiritus (assensionem adiungit animorum), y entiende
que este se ubica en nosotros y es voluntario”; se sigue la version de Cappelletti, 2007: 34.

85 Cf. Garcfa Gual, 2013: 203-217.

84 Cf. Boeder, 2017, I11: 57.

85 Ficino (1896: ad. loc. cit.) traduce el adjetivo “octvroveg” por “vehemens”.

846 Cfr. I Cor. 13.
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su filo-sophia descansa sobre la Sapientia Christiana, que concibe el amor
supremo como una virtud, incluso teoldgica, ajena ala esfera del deseo y la
penuria, como si ocurre, en cambio, con la concepcién platdnica de Zpwg
(201 d-212 a).*"Plotino explica que el amor intenso y serio, el amor grave
que alienta en el alma como una vida “sobrenatural” no nace por obra del
espiritu, sino de la belleza que se difunde en este y que, como una suerte
de “esplendor” procede del Uno-Bien. El don infinito procede de un Bien
que, entregindose sin término ni tasa, resulta por ello mismo irreductible
a toda idea.** De modo tal que el amor en sentido teoldgico, la caritas, no
depende de la pura espontancidad del sujeto, sino que es comprendido
como un don recibido de manera libre e inmerecida.*

6. Consideraciones finales: el sosiego definitivo del si-mismo en la
fruicién del amor

De lo dicho se infiere que la busqueda del alma ya no pretende dar s6lo
con la finalidad hacia la cual estd ordenada una forma. Lo que en verdad
interesa es de reconocer el principio universal que hizo posible semejante
proceso de conformacién. Si para la Filosofia Griega una de sus preguntas
fundamentales reza como sigue: ¢cudl es el principio ultimo hacia el cual
tiende algo?, al responder a este interrogante se da por sentado que las
formas existen y se realizan o bien en un mundo conformado segin un
sistema que dilucida el ejercicio de la dialéctica, o bien en los seres mismos

naturales como la determinaciéon fundamental de su esencia.

87 Cfr. 111 5,7,9-25.
¥ VI19,5,36-38.
89 Estas observaciones han sido excogitadas por M. Zubiria en un texto reciente, de cardcter inédito,

titulado Notas para un seminario sobre el tratado VI 7 de Plotino (2019).
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Ello no obstante, en Plotino, la pregunta en cuestion ya no tiene asidero si
no se responde primero esta otra: ¢cudl es el origen de donde ha procedido
semejante ordenacion? Ello es que incluso la forma, cuya vida es la eter-
nidad, ha surgido de modo absoluto por parte de alguien que es potencia
universal. Asi las cosas, se reconoce que la razén de ser y la belleza de las
formas sensibles provienen de lo alto, como signos visibles de la bondad;
luego, indagando acerca de cudl sea el origen de las formas y del votg,' se
advierte que no se desea la vida inteligible por ella misma, sino porque
se reconoce en ella la traza de luz proveniente del Bien.» Se transita, por
consiguiente un itinerario que va hacia la plenitud del amor, donde el alma
se ha despojado de tal manera de si misma que ingresa en contacto con el
Bien, quien la hace levantar hacia la vigilia donde él reside. El mismo es la
luz que hace despertar. Si el alma es capaz de esto, lo es por un don prece-
dente que se actualiza al precio de haberse despojado de todo amor finito
para llegar al amor infinito.

Ahorabien, ;cémo sucede esto? El primer grado de contemplacién natural,
que se ha intentado dilucidar en el capitulo anterior, ofrece ya una pista
para responder a esta tltima inquietud. Se debe comenzar, por de pronto,
a partir del ordenamiento del propio cuerpo. ¢Por qué motivo ordenar el
cuerpo y no por caso omitirlo o combatirlo? Plotino exhorta a quedarse en
el cuerpo mientras se esté con vida, en la medida en que hace las veces de
una casa edificada por un Alma sabia, dotada de gran potencia para crear
sin esfuerzo.* El alma singular, por su parte, se ha alejado con la intencién
de domefiar un cuerpo conforme con su arbitrio; sin embargo, esa totalidad
infima que ella ha querido gobernar deberd ser purificada en funcién de una
totalidad mayor, no en magnitud sino en poder y en dignidad. La totalidad
del caso esla del universo fisico que se comporta como el cuerpo sereno del

80 Cf.V17,7,19-25.

1 CfVI7,15,1-24.

82 Cf.V17,22,1-5.

835 Cf.119,18,15ss;1V 3,6, 13-15.
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Alma universal — eso que Plotino llama con el apelativo de 8ewprua —,
al cual ella cuida y gobierna mediante la contemplacion de la naturaleza
(genitivo subjetivo). Las razones seminales que van informando la materia
sensible, la van despojando paulatinamente de su condicién inerte y de la
masa que era, la hacen ser una masa determinada, la despiertan del letargo
en el que yace tendida para comenzar a vitalizarla.»:

Asi ocurre también, en un grado soberanamente perfecto, entre el almay el
g y
Bien en la visidén unitiva. El Bien despierta al alma y la arrebata de tal modo
p y
que la embarga de una luz penetrante. Por su parte, el alma ni siquiera ya
puede contemplar la belleza que alberga en si misma, sino que sélo le im-
porta tener los ojos fijos en el Bien. A propdsito de esto, dice Plotino que:

En cuanto al alma, empero, ella ve como desdibujando y suprimiendo lo
inteligible que permanece en ella. Mejor dicho, la inteligencia que estd en
ella es la primera en ver al Bien y luego esta visidn se transfunde también
al alma y las dos se hacen una sola cosa. Y el Bien, extendiéndose hacia
ambas, armonizando el concierto de ambas, va conjugdndolas y unifi-
cédndolas, y estd por encima de ambas depardndoles percepcidn y visién
bienaventurada, levantdndolas tan arriba que no estdn ya en ningan lugar
ni en ninguna otra de las cosas en las que por naturaleza una cosa estd en
otra. Porque tampoco aquel estd en lugar alguno; es el mundo inteligible el
que estd-en €é; él, en cambio, no estd-en otro. Y es por ello que el alma no
se mueve entonces, porque tampoco aquel se mueve. Ni es alma, por tanto,
porque tampoco aquel vive, sino que estd por encima del acto de vivir; ni
€s tampoco ya inteligencia, porque el Bien tampoco piensa. Todavez que
el alma debe asemejarse al Bien. Y ni siquiera piensa que ni siquiera piensa.

CSo L , Saa ) e N
(1 88 Yy olov cuyytaon kol ddavioaoe uevovTa TOV év adTH vobv, udkhov 88
6 volg adTilg 6pa Tp@TOG, EpyeTeut Ot 1) Oéet el ig aedTHY Kol T& Sbo B yiveTau.
gxtedev 88 T dyabdv ém> abtolg kol cuvappoaBiy T dudoTépwy cUGTAGEL
¢mdpody Kol Ev@oay Té 0o EmeaTv adTolg <paxaplav> Sidodg alobnaw
el <Béav>, TooolTov dpag, GoTe uTe Ev TOT elvat, WTE EV T dNw, &y
ol Tedukev Mo &v &My elvaur 008 yap adTéG TOL* 6 B <vonTdg TéTOG> €V
adT}, aTodG 88 obk v dlhy. 816 0U8E Kiveltal ) Yuxd) TOTE, 8TL UndE Exelvo.

854 Cf. Brisson, 2003.
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Ovdt Yuyi) Tolvuy, 611 undt {fj éxeivo, alhé vmep T {fjv. OvdE vols, 811 und:
voel- dpotodaou yip Sei. voel 8¢ 000’ dxelvo, &1t 00O voei, VI 7, 35, 33-45).

A lo largo del ascenso hacia el si-mismo de cada uno, se busca trascender
incluso la vida propia de la Inteligencia. En Plotino, la contemplacién del
Bien cobra la forma anagdgica de una unién cabe é15 Aun cuando el térmi-
no potedg (1116, 19, 26) sea un hdpax alo largo de todas las Ezn., al dar
cuenta del arrobamiento extatico,”” Plotino se sirve de una serie de participios
pasivos predicados del alma o del “espectador” (Beati|g) — mouderywynBes,
i8puBelc, 2EeveyBelc, dpBelc — para senalar una vez mis que no es ella, sino
el Amado, el verdadero artifice de la unio mystica, presentada en un primer
momento como una visién (8¢, VI 7, 36, 19), pero luego como un mar de
luz. Por este motivo, cabe decir que la experiencia mistica no es nunca el
fruto de la mera voluntad, puesto que en ella el alma es conformada segin
una presencia trascendente y por una participacién que le es siempre do-
nada.® Porfirio confes6 que durante su estancia en la escuela de Plotino,
el maestro habia alcanzado cuatro veces una elevacién como la que se ha
intentado describir.® También, en dos oportunidades, el filésofo apela a
su experiencia personal para dar crédito al itinerario propuesto: “quien ha
visto [4. e., al Bien], sabe lo que digo” (6oTi¢ 8¢ €ldev, oldev 8 Aéyw, 16,7, 2;
V19,9, 46-47).5 Dodds, por su parte, define este tipo de acontecimiento
no tanto como una cognicién en sentido estricto sino, antes bien, como una
actualizacién momentdnea de una identidad potencial entre lo absoluto
en el hombre y lo absoluto fuera del hombre (1928: 141). También Inge
habia planteado ya, una década antes, un anélisis similar a propésito del

85 Cf. Charrue, 2003.

86 Cf. Radice, 2004: 258.

87 Cf. Martino, 2010.

88 Cf. VI7, 36, passim.

89 Cf. Bettiolo, 2003: 647-662.

80 Cf. VP23,15-17.

8¢l Cf. De Gandillac, 1966: 155-183.
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remate mistico, al caracterizarlo como un amor intellectualis Dei capaz de
armonizar el pensamiento, el querer y el sentimiento.s

En el estado de posesion divina, el alma se ha liberado de tal modo de
toda forma que se ha vuelto literalmente iz-finita. Ni se da cuenta de que
estd en un cuerpo, ni predica de si misma nada categorial, ni dice que es
humana, ni tampoco que es animal, mucho menos que es un ser o un todo
genéricos. Deja de mirarse a si misma y s6lo le importa atender a su vin-
culo con el Primero.** Su visién es toda luz porque ha sido previamente
iluminada, todo su potencial perceptivo se halla suspendido en el marco
de un intenso poder de deslumbramiento. Si algtin rastro de aristotelismo
pervive aqui, s6lo cabria atribuirlo a la contemplacién que el alma tiene a
nivel intelectual, pero de ningtin modo en el éxtasis con el Bien. Lo cual
muestra también la impronta diferente que posee ya para la doctrina ploti-
niana el destino teoldgico del alma. Su finalidad es teérica pero pricticaala
vez, pues supone una transformacién amorosa cuya iniciativa no depende
en ultima instancia del alma misma, sino de aquel que, siendo Sefior, le ha
permitido ingresar en su presente como en la morada de su potestad. ¢ De
qué modo sucede semejante acceso a la comunién con el Bien? Plotino lo
explica mediante el siguiente pasaje:

Una vez que el alma tiene la suerte de encontrarse con el Bien, cuando ¢l

comparece ante ella, mejor atn, cuando se manifiesta presente, habiéndose

ella desinteresado de toda otra presencia, disponiéndose lo més hermosa

posible y asemejandose a é [....] y viéndolo de stbito aparecer en ella una

vez, pues, que el alma ve al Bien apareciendo de pronto dentro de ella

[...] pero, luego de haberlo buscado, ahora que ¢l estd presente, ella va su
encuentro y es a éla quien ve en lugar de mirarse a si{ misma, ni siquiera

862

Cf. Inge, 1948, I: xiii: “Mysticism, thus understood, is a spiritual philosophy, which demands the
concurrent activity of thought, will, and, feeling, which in real life are never sundered from each other.
By the proper discipline of these faculties a man becomes effectively what he is potentially, a partaker of
the divine nature and a denizen of the spiritual world. We climb the pathway to reality by a power which
all possess, though few use it. It is the amor intellectualis Dei which draws us upward, and not merely a
susceptibility to passionate or rapturous emotion”

83 Cf.VI7,34,5ss.
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tiene ocio para reparar en esto mismo, es decir, en quién es ella queve. Y
entonces si que [el alma] no cambiarfa el Bien por nada del mundo, aun
cuando le ofrecieran el cielo integro, sabiendo como sabe que no hay nada
mejor y mds precioso que €, puesto que ella no puede correr ms alto y
el hecho de perseguir todo lo demds, por muy elevado que sea, serfa para
ella un descenso.

(‘Orawv 8¢ TovTov ebTUY oY 1 VYT Kol fiky TpdG adTHY, péMov 8¢ Tepdy
v, Ty Eeivy] ExveDay] TV TOPGYTWY Kol TRPATKEVATATOL ADTYV WG ETL
péhioTor Kok el elg dpordtyTa EMBodow — [...] — idodon 88 év adTy] egaidvng
davévta — [...] &M kel adTd InTionow dxelvey TapbyTL dTRVTE KAKEVO VT
avtig BAémerr tig O olow BAémel, 000t TobTo ayohdlel bpav. Eva 0¥ 0vdEY
TaVTWY AT TodToL dMMdEaTo, 008 €l TIg b TH ThY T TOV 0DpavdY EmiTpéToL,
tg oK vTog &Nov ETL duetvovog 000 pahov dyaBod- olite yép dvarTépw Tpéyel
6 Te GMhe T Te KarTiodamg, ki 7] dvw, V17, 34, 8-25).

Para dilatarse hacia el todo y liberarse del no-ser, que ha decidido asumir en
virtud de su orientacién hacia lo exterior, el alma no debe tan sélo pensar
la Inteligencia en abstracto, no debe mirarla desde afuera como alguien
mira a otro, sino que debe ella misma devenir potencia inteligible, hacerse
a s{ misma espiritu y objeto de contemplacién. Desde este nivel es que
puede hablarse de una conexién que supera el nivel del conocimiento para
identificarse con lo conocido. A la Inteligencia, el alma debe verla como su
propio espiritu, ya no por medio de vestigios sino por identidad.*s Esto es
posible en cuanto que, para Plotino, el alma forma parte de la Inteligencia a
raiz de su dpice intelectual, en virtud de cuyo contacto ella converge con el
universo eidético, asi como los circulos concéntricos convergen entre si en

un mismo vértice y radio. En un sentido, el alma es Inteligencia, es el todo.

Alcanzado este punto, Plotino se esfuerza por demostrar que el Bien es
en rigor una belleza trascendente, fuente de belleza y, por tanto, superior
alabelleza en-si del mundo inteligible.* Este mundo rebosa plenitud por

84 Cf.V17,15,31-32.

85 Cf.V 8,10, 40.

866 Cf.VI4,14,19; VIS, 7,12y 12,19.
87 Cf. Rist, 1967: 53-65.
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causa de la luz que dimana del Bien. Por su parte, la luz es una gracia que
el Bien confiere, aunque la recepcion de ese don no obsta para que la po-
tencia intelectual desarrolle su propia fecundidad.* Y ; por qué, entonces,
el Primero confiere la gracia infinita si, a fin de cuentas, la sustancia inte-
ligible ya es ella misma su propio pensamiento? Porque el Bien la otorga
a la Inteligencia y al Alma para permitirles tener parte en la semejanza
primera, semejanza que tales realidades tenfan de él y que perdieron por
su condicién de lejania. En esto consiste precisamente la semejanza con el
Bien real y no aparente, conviene a saber, en un amor infinito tal como el
Bien es, en si mismo, infinito.®

Siendo pura gratuidad, la “infinitud” se comporta entonces como la me-
dida propia del amor (00 y&p dptoten evtadbe & Zpwe, 8L undt T épwpevov,
V17, 32,26-27). Dotado de persuasién,™ este “amor infinito” (&meipog
&v € 6 TovTov Epwg, 28) consiste en un ver en si mismo inasible,” cuya
permanencia en lo interior significa cabalmente una “locura” a los ojos del
entendimiento natural (rapdhoyoc, 14, 11, 14). Lo infinito del Bien ¢jerce
sobre el alma, vuelta ella misma un solo espiritu con él (votg yevépevog, 35,
4), una atraccion de tal envergadura que engendra el deseo de acoplarse a
una potencia infinita, la potencia de revocarse a si misma hasta darse en
el todo, hasta devolver lo que le pertenece con propiedad, no quitarse la
vida sino darla en el todo. Volverse plena en el despojo de lo simple: una
paradoja abrupta por ser paraddjico el Bien mismo al cual se asemeja. Este
Bien munifico es y no es, aparece y desaparece, llega sin llegar, se entrega
en el todo sin sufrir menoscabo.

En la embriaguez de luz («d7d 16 dég 0 8paya #v, 36, 20), la fruicion alli
responde al don infinito del Bien, no solamente por ser infinitud potencial,

88 Cf.VI7,22,7.

8¢ Cf. Plotin, 1988: 256 ss.
80 Cf. V17,35, 1ss.

871 Cf.VI9, 10, 14-15.

239

‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 239 09-01-25 9:40PM ‘ ‘



‘ ‘ 3 Interior-libro-cuestiones perennes PLOTINO - DeBlassi.indd 240

Universidad Gabriela Mistral

sino también porque en su estado incipiente, el si-mismo verdadero esta
libre de toda forma. En sintesis, el don de la Sapientia que el si-mismo
humano barrunta mediante su ascenso extatico termina por devolverlo,
junto con su propio origen, més alld del pensamiento inteligible. Plotino
ampara, de esta manera, el mensaje de la Sapientia jodnica en un presente
conceptual propio de la razdn filo-sdfica, esto es, de una ratio que por su
naturaleza especulativa se diferencia respecto de si misma. Para la doctrina
de Plotino, la trascendencia del si-mismo implica despojarse de lo que uno
es — el “hombre viejo” del Evangelio — a fin de reconocerse en el ser ili-
mitado del amor. En el Bien el alma alcanza “beatitud” (16 €0 ¢vtadfe, VI
9,9, 12), porque alli “descansa” (dvamaveral, 13), estd “libre de todo mal”
(kox@v 2w, 13) y “vive de veras” (&Anfag (v, 15), no por figuraciones.
Mediante el recuerdo espiritual, el alma de cada uno puede ya en esta vida
renacer de lo alto y sélo desde alli, trascender el pensamiento para religarse
con el Primero absoluto, en el marco de un gozo apacible que revela, sin
necesidad de palabras, la belleza de una eterna vigilia.»

82 Cf. VIS, 12,7-11.
873 Cf. Jn. 16,16-33; V12,8, 5 ss; VI 7, 39, 28-34.
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- AMODO DE CONCLUSION -

A los efectos de presentar una sintesis de los resultados que pueden inferirse
del estudio realizado, conviene decir en primer lugar que tanto la hipétesis
como las sub-hipétesis del presente trabajo han sido fehacientemente demos-
tradas. Asimismo, han sido satisfechos los propésitos iniciales que orientaron
el desarrollo de esta investigacion. En lineas generales, el interés mds amplio
del trabajo pretendia esclarecer, en sentido histérico y sistemético, el alcance
y la novedad de la filosofia de Plotino sobre la diferencia absoluta del Uno
(nov)) en relacién con los conceptos metafisicos de procesidn (mpéodog)
y de conversidn (¢motpody) hipostaticas. Esta formulacién del propdsito
general justifica, por cierto, la estructura tripartita que se ha adoptado en
la organizacién del contenido del libro. Por otra parte, para el logro de los
fines propuestos, se utilizd la metodologia propia en los estudios cldsicos
relativos a la historia de la filosofia, que consiste en la interpretacion de los
textos seleccionados para su andlisis. De modo tal que se llevé a cabo un
registro descriptivo y analitico, junto con una lectura a la vez hermenéutica
y critica tanto de las fuentes como de la bibliografia especializada.

A fin de garantizar la respuesta a la inquietud inicial planteada, se compuls6
criticamente la transformacién conceptual que el discurso plotiniano opera
con respecto al de la metafisica griega cldsica en torno ala procesién de los
seres a partir de un principio trascendente. En este sentido, se ponderd que
la procesién plotiniana permite comprender la generacién de lo existente
como una donacidn gratuita del ser y como un sostenimiento permanente
en la perfeccion de su actividad sustancial. Junto con ello, se excogité el
estatuto positivo que implica la categoria de huella o vestigio (fyvog) en favor
del cosmos fisico, haciendo valer la naturaleza del Alma como reflejo de la
belleza inteligible. Se pudo colegir, entonces, que la metafisica de Plotino,
en cuanto ciencia primera, no consiste ya en una Bewpla more aristotelico
sino, antes bien, en una operatio. Asi las cosas, se dilucidé con el debido
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detenimiento que el nuevo cariz de la inteleccién plotiniana atafie ala esen-
cia de una verdad, cuya contemplacion aspira a convertir el propio espiritu
en orden al amor de una unidn que, siendo infinita, es eo ipso oblativa. En
consecuencia, se demostré que la mentada conversién supone recibir un
don infinito proveniente del Uno-Bien, cuya participacién le devuelve al
si-mismo humano la semejanza que perdié por haberse alejado de la comu-
nién con el principio.

En efecto, entre los muchos pormenores que han sido desarrollados a lo
largo del presente escrito, conviene subrayar que la metafisica plotiniana
parte de una distancia infinita entre el Primero y todo lo otro que ¢l no
es. Sobre la base de esta diferencia absoluta, la naturaleza negativa del
Primero se interpreta en los términos de una anterioridad causal. El Uno
estd por encima del orden entitativo en cuanto al subsistir. Los entes, por
su parte, deben ser comprendidos como procediendo del Primero y como
retornando a ¢l para el desarrollo 6ptimo de su actividad correspondiente:
el pensary el vivir en vista de su ser. Por consiguiente, en la medida en que
depende del Uno primero ¢ indiviso, todo ente estd conformado por una
dualidad originaria en cuanto a su naturaleza. Tal dualidad manifiesta una
composicién fundamental que subyace a la estructura misma del ente: la
composicién de esencia y de unidad, es decir, el ente existe como tal en

virtud de que ha recibido la unidad de parte del Uno.

En este sentido, a raiz de la doble diferencia que inaugura la trascendencia del
principio — la diferencia absoluta entre Uno y ente, junto con la diferencia
relativa entre ente inteligible y ente psiquico — se introduce una secuencia
en st misma conclusa de tres naturalezas soberanas: el Uno simplisimo (10
£v) que, a la vez, es el Bien (téy286v), como fundamento de lo relativo a él:
la Inteligencia (vodc) y el Alma (Yvy#). La sobreabundancia del Bien sélo
vale como un signo de la infinitud del Primero y de su entera munificencia.
El Uno estd como concentrado en su mismo querer, en la medida en que es
eso mismo que quiere. Auin en su actividad creativa, contintia vuelto sobre
si, sin depender de lo que ha dotado de existencia. Esto quiere decir que
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no estd obligado ni por asomo a pretender el surgimiento de las hipéstasis,
ni tampoco estd compelido a producir nada que le falte. Ello no obstante,
pese a que no lo necesita, el Primero permite la subsistencia hipostatica en
virtud de su beneplécito.

Ahora bien, si no hay movimiento en esta procesion, el Uno tampoco de-
pende de algo que se le asemeje. La procesién es tan libre como ¢l mismo
permite que sea, puesto que nunca se abandona a pesar de haber dado origen
alarealidad hipostdtica. Lo abismal de este salto de la nada al ser estriba en el
hecho de que el Uno, no siendo nada de todo aquello que pueda pensarse o
decirse, hace subsistir algo grandiosamente nuevo. De alli que la Inteligencia
esté ceiida por una contingencia fundamental ya desde las entretelas de su
misma aparicién. Porque la Inteligencia nunca podria bastarse a si misma,
ella depende esencialmente del querer del Primero.

El Uno no sélo hace subsistir las hipdstasis que genera, también las sostiene
incesantemente en la conservacion del don conferido. Esto quiere decir
que el Primero no otorga el ser por una tnica vez, o en una determinada
ocasion, luego de cuyo cumplimiento se sustraeria a tal responsabilidad
y dejaria que las hipdstasis sigan viviendo sin que ¢l esté presente. Por el
contrario, el Uno asiste ininterrumpidamente su obra. Ello no impide que
cada hipdstasis, por una audacia primigenia (téAuc), se aleje del principio
o s¢ acerque nuevamente a él.

El Uno hace surgir el ser inteligible como algo plenamente querido. Este
acto estd ab initio consumado en la totalidad de un ente de suyo subsisten-
te, bien que por gracia de otro. Ello no obstante, el Uno no forja un ente
sin mas indeterminado, sino que el acto de producir supone que lo hecho
resulte como un todo viviente y diferenciado en si mismo. La distincién
en cuestién designa una jerarquia que responde al mayor o menor grado de
vida de cada una de las entidades que participan en el acto de la donacién.
A mayor cercania respecto del Uno, mayor intensidad en la potencia de
vida y mayor intimidad contemplativa.
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La divisién general que se predica con respecto al ente hipostitico atafe a
la que se presenta entre Inteligencia y Alma, por la diferencia de vida que
cada una ejecuta: la sustancia inteligible goza de eternidad, mientras que la
sustancia psiquica entrafia ya una vida emporal. Sin embargo, la diferencia
entre Inteligencia y Alma no implica que primero haya habido una procesiéon
y luego otra, sino que toda distincién estd ya contenida implicitamente, por
asi decir, cuando el Uno genera la Inteligencia, que es con propiedad todo
ente. Si existe el cosmos fisico, es porque su verdad reside en la belleza del
mundo inteligible, que refleja a su vez la potencia infinita del Uno.

Asti las cosas, uno de los logros sustantivos de la doctrina de Plotino acerca
de la procesion consiste en mostrar que la Inteligencia y el Alma, cada una
asumodo, son laimagen del Uno porque reflejan su poder. El Primero, por
su parte, estd presente a través del concursus que opera sobre tales realidades.
Ello es que el Uno estd presente en los seres porque todos proceden de ¢l
y portan una huella que los asemeja al principio. Con todo, la donacién
del Uno no atenta contra su trascendencia, en la medida en que los seres
participan de su bondad pero sin agotarla. Todos gozan de la presencia
luminosa, pero cada uno la recibe y actualiza segtin el grado de su intimidad.

El Primero no se da a conocer sino en la manifestacién de si mismo. Su
presencia se revela cuando menos como luz que permite la visién. La luz
del caso es un don que el Uno, por ser el Bien, ofrece mediante la atraccién
que genera el deseo. En esto mismo radica la diferencia estricta del voig
con respecto al Primero: él es lo absolutamente otro, bien que dependiente
del Uno en cuanto a su ser. El punto medular de esta diferencia estriba en
que el vodg ha generado para si mismo su propio contenido inteligible,
pero con la potencia recibida de parte de su principio. Sélo asi, en cuanto
supeditado al favor del Primero, el voig se ha vuelto semejante a su origen
y, por consiguiente, tiene la posibilidad de convertirse a él. Sin esa unidad,
desapareceria y, desde luego, ya no serfa espiritu.
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Sélo a raiz de la infinitud del Uno es que su rol como hacedor de todo lo
demads puede ser comprendido en su alcance especulativo. El Uno dona
lo que él mismo no tiene. En este orden de ideas, se puede afirmar que la
procesion plotiniana sentaria las bases conceptuales necesarias para pensar
un origen absoluto del ente, no sélo ya como donacién gratuita del ser y
dependencia de aquel subsistente respecto de una causa infinita, sino también
como un sostenimiento continuo en el desarrollo éptimo de la actividad
sustancial, entendida como relacién operativa que se funda en el Bien gua
potencia universal. De alli la necesidad de apelar al recurso analégico del
cuasi (olov), que permite comprender en términos paradéjicos la obra del

Primero, cuya trascendencia infinita recusa toda categoria del pensamiento.

Como el Uno es inefable, repele todo tipo de inteleccién. Lo multiple es, en
cambio, lo que reflexiona sobre si mismo. Al trascender todo saber — ain
el més excelso —, el Uno hace subsistir el pensamiento que se determina
como movimiento hacia el Bien por deseo del Bien. De modo que al co-
nocerse, el voi¢ conoce en verdad de dénde ha surgido y, por consiguiente,
conoce que No €s %720 sino mzéltz’p[e. De esta manera, el autoconocimiento
plotiniano es, en lo esencial, la experiencia de una escision, toda vez que el
voig, al realizarse en la actividad del conocimiento de si propio, se da cuenta
de su falta de unidad. En este movimiento, que va desde la conciencia de
penuria por verse multiple hasta el deseo de verse lleno en lo simple, el votc
se vuelve si-mismo, deja ya de ser tal cual era y se convierte entonces a la
gratuidad de un don, que lo sostiene en su mismo desear.

En este sentido, Plotino no vacila en insistir sostenidamente que la com-
prension del Primero no se logra ni por ciencia ni por intuicién, sino
por una presencia superior al conocimiento. La presencia en cuestion no
implica que el alma se iguale con el Uno-Bien. El término del ascenso con-
templativo culmina en una visién extdtica en la que el si-mismo del alma
comparece ante el Uno-Bien en persona, pero a raiz de una participaciéon
que el Primero le regala para que pueda verlo y unirse con ¢l. Sucede en rigor

que el Uno nunca se ausenta sino que siempre esta presente para quien sea
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capaz de tocarlo. Este contacto se funda en un estado de pureza original
que consiste en la semejanza y en la recepcién de una potencia oriunda de
aquel. La contemplacion se transforma, por lo tanto, en el escenario donde
se encuentran dos decisiones que confluyen en la libertad del despojamien-
to: la decisién del alma singular por marchar hacia su verdadero sino y la
decision del Uno-Bien, que ampara el esfuerzo del alma en virtud de una

donacién constante de su misma gracia.

En definitiva, respondiendo afirmativamente a la hipétesis del caso, esta
investigacién ha podido constatar que la doctrina filoséfica de Plotino
sobre la diferencia absoluta del primer principio articula eficazmente las
categorfas metafisicas de procesidn hipostdtica 'y de ingreso en el si-mismo,
para fundamentar la generacién del ser a partir de una potencia universal
y la estructura jerarquica de lo real mediante la concatenacién de las enti-
dades subsistentes.

Por tltimo, como una serie de evidencias que se derivan de la hipdtesis
confirmada, también se ha podido comprobar que: (a) el primado de la
potencia y de la infinitud se distingue del pensamiento griego clasico,
toda vez que éste ha priorizado la forma y la medida como condiciones
de la perfeccidn entitativa; por consiguiente, (b) la metafisica de Plotino
no culmina en una visién puramente noética, sino en el obrar de un amor
libre de medida; en consecuencia, (c) la unidn plotiniana se apoya en lo
inteligible para trascenderlo y culmina en la religacién con una presencia

que le devuelve al si-mismo humano la pureza primigenia.
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